سبح 


فى عام التوحيد 
كلاهما 
لای عبد الله مد بن بوسف السنوسى الحستى 
وبالهاش : 
ف شرح المقدمات السنوسية 
لأبى إسحاق إبراهيم الأندلسى ثم الس رقسطى 


رهم الله وتفع عاو م أمين 


الطبعة الاخيرة 


f \Aor — ar 


مس فی المابى الحاى واو لزدة 
مص ر . ب العورے ۷۱ 


بم اال رحن الرحم) 
صلی الله على سدنا 
ومولانا ګمد وآله وه 
وسل > اجه لله الواجب 
وحوده الممتنع نظيره 
والممكن سواه وغيره » 
القدم الذى لا بدابة له 
الباق الذىلاهايةله الى 
العليم القادر المتكام الفرد 
السميع اللصير المريد 
الشالى التصف. هذه 
الصفات القدعة الت لامى 
هو ولاهى غيره كا ینبغی 
لكاله. والصلاة والسلام 
على سيدنا ومولانا تمد 
وعلى] له وأصحابه المرسل 
رحمة للعالمين « لينذر من 
كان حيا ويحق القول على 
الكافرين» (و بعد)فيقول 
العبد الفقير المضطر لرحمة 
ريه القدير أو إسحاق 


ابراهم الأندلى ثم | 


السرق عطى ابن أل 
الحسن على عرف البنالى 
عصمه الله ووقاه وجعل 
الجنةمئزله ومأواه مع جملة 
أولاده ووالديه وإخوانه 
والمسامين عنه وكرمه : لما 
قصرت الهم ونفرت فى 
هذا الزمان تمافه تطويل 
سألنى بعض الإخوان أن 
أختصر له شرح العقيدة 
اة «بالمقدمات) لسيدةا 


ومولانا شخ الإسلام ومصباح الأنام أبى عبد الله مد بن بوسف السنوسى الحسنى نفعنا الله به آمين لا رآ لى 


نا 


الجد لله الذى أنعم علينا بنعمة الإعان والإسلام » وهدانا بنبينا ومولانا مد عليه الصلاة والسلام » 
قبين للناس معرفة مولانا العم على وجه العام » وبلغ لحم عن الله تعالى الحلال والحرام وسار 
الأحكام » وخص صلى الله عليه وسل فى جميع ذلك مجوامعالكلام » وتيسير المعاتى للاعلام والإفهام 
ل[ وبعد )4 فقد وضعت جملة مختصرة فما يحب على الكلف اعتقاده فى حق الله تعالى وفى حق 
رسله علهم الصلاة والسلام على وجه مرج به الكاف مَنْظامات الجهل والتقليد » فأردت أن أتبعها 
بشرح مختص ريكشف عن معانها كل لبس وتعقيد » والهتعال ىأ سأل أن ينفع به إنه ولىالتوفيق والتسديد 
(الجدش) بدأ با جد اقتداء بالكتاب العزيز وامتثالا لما رغب فيه الصطفىصلى الله عليه وسلم حيث قال : 
كلأس ذىباللايبتدا فيه بالجدلله فهو بتر وبرویأجذم ويروى أقطع وكلما علرطريق التشبيه البليغ 
بالأبتر والأجذم والأقطع فى العيب المنفر وعدم العام ومعنى الجد لغة الدح بكل كال نه لأن الكالإما 
قدم فبووصفه وإماحادث فهوفعله فالكلإذاً لەتبارك وتعالى فلايستحق امد إذاً على الحقيقة سواه وحم 
هذا الجدالوجوبمرةف العمركالحج وكلق الشسهادة والصلاةو السلامعلى سيد ناومو لانا حمد صل اللهعليه 
وسل تسلا كثيراً (رب العالمين ) أصل التربية تقل الشىء م نأمر إلىأمرحتى ,صل إلىغاية أرادها | 
اللربى ثم تفل إلىالمالك والصلح للزوم الترية لما غالبا والعالمين جمعسلامة للعالم علىغيرقياس والعالم 
فى اللغة كل نوع أوجنس فيه علامة متاز مها عنسائرالأنواع والأجناس الحادثة فيال فى الأنواع عالم 
الإنسان وعالم الطير وءالم اليل ويتمال فى الأجناسءالم الحيوان وعالم الأجسام وعالم النامياتو محتمل 
أن تسكون الناسبة فى نسمية النوع والجنس بالعالم أن لما منالفصول والخواص ما يعامان به وله 
اللتكلحونإلى كل حادث والناسبة فىهذهالتسميةأن كل حادث فيهعلامة عيزه عنموجده الولىالقدم 
حت لايلتدس بهأصلا ولجذا رد مولا ناجلوعلا على الضالين الد بن جعاوا لهشركاءمن الحوادث فقالتهالى لل 
وجعاوا هش رکاء قلسموثم أى اذكروا أوصافهم حق ينظ رهام يصلح للألوهية أملا ومحتملأن نكققٌ 
الناسة أن كل حادث محصل العلم للناظر فيه مامحب للمولىالعظيم منعلى” السفات وتيزهه عن سات 


الحدثات 


أهلا لذلك وإن كنت لست هنالك بذلك وجمعت ما محصل به حل ألفاظ العقيدة ورعا أزيد على ذلك زيادة مفيدة منغيره تتعاق بالمقام 
لتحصل الفائدة-غاء محمدالله علىوفق الراد واستخرتالله أنيكونمن جامع كلامه ليسبل عليه وعى المبتدئي نأمثالى » وأسأل اللهالكرم 

أن مجعله خالصاً لوجهه العام إنه غفور رحم»وسميته «بالمواهب الرباشية فيشرح القدمات السنوسية» وأسأله سحا نه أن e‏ 0 
أولادنا ووالدينا وإخوانا ومشاعنا و جرع السابين عنه و(رمه » قال وحد زمانهتغمده الله عفر انه : أؤل ف مستعمنا ب(سماشهالرحمن 


الرحم) اقتداءبالكتاب العزيز وامتثالا لقوله صل اللهعليه وسا : کلام ذى بال لا ببتدا فيه ببسم اللهالرحمن الرحم فهو أبتر أو أجذم أو 


6. 


أقطمأى ناقص وقليل البركة فانقلت كثير من الأمور يبتدأ فيه بالبسملة والجدلة (م) ولابتموكثير بالعكس فاالرادبالحديث. 


الحدثات ولهذاقال جزمن قائل: إن ف خلق السمواتّو الأرض واختلاف الليلوالنبارلآيا تلأولىالألباب» 
وقالجلوعلا : أو ينظ روافىملكوتالسموات والأرضوماخلقاللهمنثىء والآياتفذلك كثيرة 
فا مناسبة الأولى فىوضع اللغة والاصطلاح تقتضىأنالعالممأخوذ من العلامة والمناسبة الثانية تقتضى أنه 
مأخوذ من العلم وذكرهذا الوصف وهوربالعالمين بعد الجدله شبه‌الرهان بعد الدعوىلاًنهما ادعى 
فى الجلة الأولى أن كل كال فہو نه تعالیو حده لاعدحعليه في الحقيقةسواه وقدعرفت أنالكال إماقدے 
وإما حادث أنى عايدل علىأن ااال کالىنله تعالى عدن ىأ نالأولوصفه والثاتىفمله والدليل 0 
العوالم لأنەقد قام البرهانالقطعىعل حدونهامن جهة تغيرها الذى آذنت به ال المأخوذة يولي 
"رب ومنجهة احتناجها إلى الخصص فاختصاصما ببعض فاتقبله منمقدار وصفة وغيرها وقدأشعر 
أيضا بالاحتياج إلى ا لخصص الإتيان بامع فى العالمين فانه مؤذن بالاختلاف فى المقاد ر والصفات والأزمنة 
والأمكنة له وصفتهوزمانهومكانه فلو وقعذلكمن غبرفاعل ازم اخم بان متناقەن 
وها مساواة أحدالأمريناصاحبه ورجحانهعليه بلاسب وذلك معاوم الاستحالة فاذا هذا الوصف و 
ربالعالمان مؤذن محدوث ث جع العو الم من جهة الضاف لإشعاره بعمومالتربيةلاعوالم الستازمةالتغير فى 
جمعيا وهو دليل على االحدوث والافتقار للنحدث ومن جهةالضاف إله أضًا لإشعاره لسلب جمعيته 


| وعمومه باختلاف أصناف العوالم وأنواعبا وأجناسما فى مقاد رها وصفاتها وأزمتتها وأمكنها وجهاتها 


مع قبول مادة كل واحد منها ماحصل لغيره وذلك يستلزم حدوثها وافتقارها إلى الخصص.وماكان 
الاحداث والإبحاد موقوفا على كال ألوهية الموجد واتصافه بوجوب الوجود والقدم والبقاء والقيام 
بالنفس والخالفة للحوادثوالوحدانية والحياةوعمومالقدرة والإرادة جيعالممكنات وتمه ومالعم يع 
الواجبات وال جائزات والمستحيلات ازم أ نكل حادث يد على وجو بهذه لكالا تلمولا ناجل وعلاوبالجلة 
فالعوالمبعدأن تقرروجوب حدوهاوافتقارها إلىمولا ناجل وعلا شهدت بن كل كالقديم هو وصفه 
تعالى لوقف حدوثها علىاتصافٌ مولاناجلوعز بذلكالكال و شهدتبأن كل كالحادث هو فعلهلا 
شهدت بهمن وجوب الوحدانبة لمولاناتيارك وتعالىفقدة مدت إذا بأ نالمد حبكل كالقديم أوحادثإنما 
هو لمولا ناجل وعلاوهو معن الجدلاء وهذا التةرر ا ن #النانحةإلو ضف 
بربالعالمينهو فيغايةالحسن والإعجاز وباللهتعالى التوفيق(والصلاة والسلام على سيد ناجم دخات النبيين 
وإمام المرسلين) لاشك أن أعلى الكالات الحادثة كلها وأدومبا كال الفوز بزضا مولانا جل وعلا 


فالجواب أن المراد منه أنه 
لا بكو نمعتيرا شرعا.فان 
قلت هلا قال الله دل سم 
لله . فالجواب ا لم شل 
ذلك محرزا من أعان 
القسم . فان قلت لماذا 
ڪرت الياء وقاعدة 
الحروف المفردة البناء على 
الفتح . فالجواب لتناسب 
حركةبنائهاءملهاوهوا جر 
الناسب الكسرةفانقلت. 
إلا تكتب الألف بعد 
الباء على ماهو .قاعدةالخط 
فا واب لكثرةالاستعهال 
العارض محسب اللفظوا خط 
وهوباءء دعل التخفيفمن 
أىوجه. والاسم مشتقمن 
السمو”وهوالعلو وقلمن 
الوسم وهوالعلامة ٠‏ واه 
عل على الدات الواجب 
الوجود الستيحق يع 
المجامدوالكالاتوالر حن 
النعم جلائلالنعم والرحم 
النعم و وقدم الله 
علهما لأنه اسم ذات وھا 


اسا صفة والذات ممهدمة 


الم ااا 
ف التعقل على الصفة وقدم الرحمن على الرحم لأنه: خا ص إذ لايقال لغيرالله حلاف الرحم والخاص مقدم على العام وة تحثمل الأهرية 


واه أعلم . . ولماكان النى صلى الله عليه وسلهوالواسطة بين للتعالى وبين عباده والنعم الواصلة من الله تعالى !م وأعظمها الحداية 
لتوحيده والإقرار تر يوبيته والتصديق علائسكته وكتبهورسله عل بده صلى الله عليهوسم فقال بعد بسم الله الر من الرحم (صلی الله على 

سبدنا شمد) الصلاة ماهر ةمقرونة بتعظم وکر سیو شرف وم آنل لك ةاستغفار ومنغيرها تضرع ودعاء والسيد منلهالسودد 
وال كال اللطلق و محمد بدل من سيد ناوهو عل منقول من اسم مفعو ل الضعفسمى به صل اله عليه و وسل لكثرةخصالهالحمؤدة فانةلتمايال 
الصنف رحمه الله تعالى لأت با جد بعدالبسملة فى القدمات . فالجوابمحتملأن يكون حمدالله فىنفسه عند اتدائه ا وبقالاستغتی عنه 
بالسملة إذ القصود الثناء على الله وهو حاصل ہا. فانقات كان يشيغى المصنف نك مد بر بىداود كل خطبة ليس فما تشهدفهى کالد 


الجذماء. فالجواب له لهند لفظا وم يرقه اختصارا أو بأنالحديث ف خط ةالنكاحلاالكتب والربائل بدللذكره له یکت ب النکاح 
(حمة) فىذكر حقيقة الجد والشكر تكلا للفائدة » فالجدلغة الثناء بالجيلعى الحمود مجميل صفاتهسواء كانت من با بالإحسا نأو 
من با بالكل المختص با لحمو د كعامه وشجاعته والشكر لغة فمل ينى*عنتعظم المنعم بسبب كو نه منما واصطلاحا هوالثناء باللسانو بغيره 
من القلب والأركان بسببما أسدى إلى الشاكر من النعم. فانقلتماالاسبة بين ا جدوالشكر. فا جواب نسبةالعموم والخصوص منوجه 
مجتمعانفى اللسان ف مقا بلة الاحسان وينفرد الشکر بالقلب والأركان و ينفردا جد بتعلقه بالكال كقولنا اثدقدس اه واحدفھذا مدو لیس 
بشكرلأنهليس فىمقابلة نعمة (8) فاعرفهلإمقدمة) تشتمل عل فوائدمهمة: الأولى أسباب !لعل احادث على طر يق الأشعرىثلاثةالحواس 
الس الظاهرة السليمة 
وهىالسمع والبصرواكم 
والذوق واللمس وار 


والسلامةمنغضبه وقدجعل مولاناسبحانه يفضله نبينا ومولااجدا صلى اتعليه وسل با عظما لذلك 
مفتوحا فى الدنيا والآخرة لايقاربه باب ولا يستغنىعن التعلق بأذياله والإنواء إلىعتبة حرمه وبابه أحد 
من الأعداءوالاحباب كيف ومن أجله خلق اللهالكال الد نوی‌والاخروی‌والعلوی‌والسفلی وبشفاعته 


الصادق متواترا كان أو الكبرى فى الآخرة ومابعدها منشفاءاته تنقشع أنواع الكرب وترتفع بفضل الله تعا ىأسبابها وتتجلى 
مسموعامن الرسول لق" | شموس نعم مولانا جل وعلا على كافة الؤمنين وتنفتح أبوامها الى ميتجاسر أحد م نأه ل الكالات على 
بالعجز ة والعقلوهوسبب طلب فتحهاوتنتشر بعنايته العظمىالقى تفضل بها المولىتبارك وتعالى على أه ل الإيعان به أنواع المرور 
Ses‏ وتتكشف عن الظواهر والبواطن أجناس الغموم وأنواع الشرور وب رکه ميعثة اشر ف وطلوع 
بإلغاءمعنىف القلب بطريق |] طلمته البية السعيدة على أهل الأرض انكشفت ظمات الكفر والجهالات التى عمت وانتشرت 
الفيض: ج ٠‏ ودب | وتمكنت غابة الكن فى جيم الآفاق والقاوب وتشعشعت أنوار الإمان بلله تعالى وبرسله وكتبه 
مدا مدال وملائكته وانقامت بفضل انه تعالىسحائب ر بنالجهل وتمةالسيئات والذنوب وأفاض سبحانه رحته 
9 أعل الحق ا عن للق وأخرج ل على دمصطفاء سيد ناومولانا مخدصبى الله عليه وسل ذخائرالعارف الربائيةونفائس 
ف كلام على ىء من 5 السك والعلوم الدينية وحلاهم مجواهر الأسرار الق خبأها م فى خزائن الغيوب حت كثرت ملم 
العم وفضل أهلهروى عن فىكل جيل الأقطاب والأوناد والنقباء والأخار والأدال وعجت الأرض وجبلما وسبلها برها 
0 عباس رضى لي ومحرها توحيد المولىتبارك وتعالى والتنويه بأقدار رسله وملائكته وكتبه واللهج بشكره سبحانه 
ا و در جات وذكر ه وحمده على كل حال وبکل کال وا تتشرت أمةنبيناومولانا خدصل اله عليه وسا وتطاولتأزمتتها 
فو قال ۇن بسبعانة دوج إلى موافاة القيامة وحفظ الله سبحانه علهم الإعان معاختلاف الدول وانتشارالحن وبعد المهد عن 
مابين کل در جتان )ئة 


مشاهدة أهلالحق والسأن والاستقامة وتمى سبحانهنوارم العنوية والحسية دنيا وأخرىحق كادوا 
كلهم من حم قلو هم وسطوعأنوارم وامتدادها أنيكو نوا أنيياء وأ كثرسبحانه عدد مكثرة عظيمة 
حرج عن الحص رحق جعلهم بفضله ور حمته ثل جميع من دخل الجنة من السعداء وقد ورد أن صفوف 
أهل الجنة مائة وعشرون صفا تمانون صفامنها لمذه‌الأمة ولعلهم إن كانوائلق أهل ال جنة بكون ممن 
الإنةو نعيمها أ كثر من الثلكين كثلاثة أرباع أونسعة أعشار و نحو ذلك لماعل من مخصيص الولى تبارك 
الأنناء وقوله ملى اله وتعالى لمم تكراب تت اوو ا اراز ناین والحال » و بالجلة لما م للخ يناه 

7 إلا البسيرفكا مها إعا خلق تمن أجلم وم وإذاعرفت أن ممزلةسيدنا ومولانا مدصي الله عايهوسل عند 


عله 2 7 اما ا 0 0 
Ns‏ مولانا جل وعلا مهذهالمثابةعر فت آن حمدهتعال وشكرهعلى إنعامه بدعلى الخلق من أو جب الواجباتوآن 


وأى منصب أعلى من منصب من بشغلملائكة السموات والأرض بالاستغفار وقولهصلى الله علبهو سل ومن أحبأنينظر إلى التوسل 
عتقاء اله من النارفلينظر إلى العلماءو المتعلمين » و فا لخر إن الله تعالى محش رالعلماء يوم القيامةفي زمةواحدةحق فى بين الناس و يدخ ل أهل 
الجنة الجنة وأهل النارالنار ثم بدعو العلماء فيتقوليامعشرالعاماء إلى لم أضع حكقفيع وأنائريدآن أعذبع قدعامت تم تخالطون من 
المعاصى ماتخالط غيرك فسترتها عل وقد غفرتها ك وإنما كنت أعبديفتيا كر ادخلوا الجنة بغير حساب.الثالئة فىاسم هذه العقيدة 
فاس با ا غدمات عم مضمومةقفاف مفتوحة فدالمهملة مكسورة فيم والمراد اهنا طائفة منالعلم تقدمعليه ليتمرن بها المتدى على 
الخوض فا سواهاءوعدد مقدماتائمانة الأولى مقدمةالأحكام والثانية مقدمةالمذاهب والثالثة مقدمة أنواع الشرك والرابعة مقدمق 


3 


أصول الكفر والدع والخامسة متقدمةالموجودات والسادسة مقدمةالممكنات والسابعة مقدمة الصفات الأزلة والثامنة مقدمةالأمانة” 


عام » وقوله صل الله عليه 
وسل «العلماءورثةالأنبياء» 
ومعلوم أن لا رتبة فوق 
رمة اللبوة ولا شرف 


فيحق الر سل علمم الصلاة وااسلام.فانقات ا فىتقدم مقدمة يم على غيرها و 0 على ال تيبالمشاهد . 


5-5 أنالأحكام ثلائة وق لالمناسة ا لأنه تم الأحكام با جائز والجائزفعل فعطف الفعل على الفعل وعطف مقدمة أنواعالشرك 
على مقد”مة المذاهبلاشترا كهما مع مذهب القدرية فالشرك وعطفمقدمةأصولالكفر على مقدتمة أنواعالشرك لأن نينجماءموما 
وخصوصامن وجه فيشتركان فىجلهاوينفرد الشرك فى السادس وينفردالكفرف الا جاب الذانى وعطف مق مة الموجودات علىمقد”مة 
أصولاالكفر لمافه من شيهاليرهان بعد الدعوى وذلك أنه حم الأصول بالجهل بالقواعد زه( العقلية وهومتضمن ذه التنصارى 


التوسل إليه تعالى مهب هذا السيد والتعظم وكثرة الصلاة والتسلم عليه من أعلى الوسائل للأمن من 


الخوفاتوالفوز ,أعلى الدرجات واو لم يكن للصلاة عليه من الفضل العظيم إلاماو رد الصحاحأنمنصلى 
على سيد نا ومو لانا تمدص اه عليه وسل مرة واحدةصلى اللهتعالی عليه ها عشر | لكا نكافياللعقلا كيف وقد 
ورد ففضاما العظم ما ألف فيه متنا على الانفراد تآ ليف عديدة وقد رأ لبعض أ ةالتصوكف أنمن 
ققد شيوخ الر ية فلکر من الصلاة على البى صلى الهعليه وسل فانهيصل بها إلىمقصوده ولعله أخذذلك 
من قولهعلهالصلاة والسلام لأنيهربرة رض الله عنه عندما الم أن مجع ل جميع صلاته للنى صل انه علا 
وسل إذا تكن همك وغفر ذنبك ولا شك أن الريد الطالب على مشا الثربية قداهتم بقاقية نفسه 
وشفائها منعلائق سواه تبارك وتعالى فاذا أ کر منالصلاط نبيناومولاناحمد صلىالله عليهوسلم كنى 
هذا الهم الذىاهم نه والله تعالى أعم فذكرنا فىهذه العقدة بعد مد الله تعالى الصلاة والسلام على تيه 
وأشرف خلقه صلى الله عله وسل مناسب من أوجدالأولأنه شە حمد خاص بعد حمدعام لأنه لا حمدالولى 
تبارك وتعاللى حمدامطلقا على جميع الفضائل والفواضلوإنشئت قات على كالدوتك ماه ده عدذلك 
مداحاصا وهوامتثال أمرهسبحانه فماأمر به م نالصلاةو التسليم على نبيه صلی الله عليه وسل على نعمة خاصة 
وهى نعمة بعث اله تعالى نياو مولانا مدا صل الله عايه وسل ور مته به سبحانهالخلق د نباو أخریو خص 
هذه النعمة بالذ كر لأنها أ كبرالنعم وأعمماوأدومما الثا ىأ نه لا مدا لو لى جلوعلاوشكرهعلى جميع نعمه 
التق تفضل مها سبحا نه وأو جدها وحده شكر بعدذلك من أظه رسبحانهعلى يده تلك النعم وأفاضهابيركتهعلى 

الخلق دنياواً خرى وهو نبیناومولانا دصل اه عليه وسا لقوله صا اله عليه وسل من مرشكر الناس !یشکر 
الهو لا کناعاجز بن عن مکافأته صلى الله عليهو سلمن‌قل أتفسناو جب أن نرجع ف ذلك إلىمولاناالكرم 
القادرالدى بيده خزائن‌النعم فنطلب منه أن يصلى على هذا النىالشريف صل اللعليه وسلأن ينعمعليه 
نعم يصحباتك رم وتعظم علىماءلق عىزلةهذا السيدعنده و أن سو عليه أى يعظمه بأ ن يسمعهمن كلامه 
الذى لامثل له ماتقر به عينه وتبتېج بهنفسه ويتسع به جاهه .اثالث أنه لا صدرعنه المد هر بالعالمين 
وكانذلك مقتضالمعرفة تو حدمولاناجلوعلا ومعرقة مابليق به من أوصاف الألوه.ة على حسب مامضی 
تقريره شكر بعده من أوصلسبحانه على بدهالنعمةالعظمة إذالناس قبلمبعثه كانوا عدحون غيرالله 
تعالى من الأصنام وغيرها ويضيفون على سبيل الحقيقة فز عمهم نعمهتبارك وتعالى وأنواعتربيته إلى غيره 


من الأسباب العادية وغيرها فامابعث نبينا ومولانا مد صلى الله عليه وسلم عرفبم أن ا جد لاب يستحقهعلى | 


فى جعلبم الإلدصفةتعالى الله 
عن قو هم ای الوخردات 
رد ر اعلي قاع وعطف 


الاشتراك فيشركان فى 
الأجراموأعراضهاوتتفرد 
الموجؤدات: ات 
وتنفرد الممكنات بالجائز 
المعدوم فتأمله وعطف 
مقدمة الصفة الأزلية على 
مقدامة الممكنات من باب 
إتيانالطالب ىأ رالمطلوب 
وذلك أن القدرة الأزلة 
طالبة لتعلقها بالممكنات 
وهى مطاوبة وعطاف 
مقد“مةالأمانة وهىالثامنة 
على الصدق المندرج بحت 
مقكائة ات ا 
من الاشيراك والتلازم 
وهذا منمنم الملل فاءرفه 
فانهنفيس. فاذا تعرر هذا 
فلرجع إلى مقصودالل لف 
وتقربركلامه فنقول والله 
المستعان : قوله رضى الله 


عنه وتفعنابه (الحسي) يعنى اللغوى ويقال الح على الاطلاق وحقيقته (إثبات أمر) يعنى لأمر آخر (أو تفيه)عنه فالضمير يعود على الأمر 


مزحت هوأمر لاعلى الأمر الدىجرى فيه الاثبات وإلالزم عدم صدق الد على الننى الدى لم ,تقدمه إثبات فازم أن,كو نالحد غير جامع 
والحاصل أنهمن , باب قولهمعندىدرهم وصفه وفيه نظ رإذجعلهمن بابعندىدرثم ونصفه يقتضىأنااضمير فىقوله أوتفيه لايصح عوده 
على الأمر الأول بنفسه وليس كذلكإذالمراد ءعودهعلى الملا تدأ نهالأو ل بل أعم مندو انعر .فان قلت أىداع لتعريفمط'ق ال أولا 
ميمه و تعر ب فكل قم على حدة فا جو اب الداع ى إلى ذلك تو قف معر فة الأ خص على معر فة الأعم كةو قف ممر فةالانسانعلى ده فقا ن 
مثلا معر فة خخا ص عقلى أوعادىموةوف على مطاق| فاعر فه فان قلتذ > كر أوفى الحدمناف المقصودإذهىللتر دید وهو ناف التحديد 
فالجواب ايم إذالمئكن التقسم بأنيكونفالمعنىمثلاالحدود كذاأوكذار ديدا أوشكاو إذا كان المقصودمنها تين نوعها وأ نواعهمع الجزم 


بان کلامن ماص د قعايه ال ودذفلامتنع . فان قات الإثبات لفظ مشتركإذيقالثبته إذاحيسه واا مرك لايد خلف الحد. فالجواب الإتدت فى 
الاصطلاحلايطلق إلا فى النسبكالإ جاب والسلب فليس عشيرك سامناجدلا و ته ولإ ما متنع دخوله فیا لد إذا ل تكن قر نة والهرينة مقابلته 
بان کالسلب يتا بل الإ جاب فاعر ف فان قلت ھل حد المصنف للحم بسیطا وم رکب فا لجو اب هو بسي ط لام رکب لأنهلوكانم رکا لقال إثات مر 
أو نفيه مع تصورمعناه وإما ركه لأن‌التصو رشرط على الصحيحوالشرط خارج عن الماهية. فان قلت لاذا قال إثباتأمر ولجيقلإثياتمعنى 
فالجواب لأن الأمرأعم فيشملالنضى والسلى وغيرها حلاف المعى.فان قلت لم قدم الإإثيات على الننى. فا لواب لشرف الإثباتعلى الث . 
واعلأنالإبات ينقمإلى أربعة: (¶) إثباتأءروجودىلأمروجودىكإثباتالعلتهتعالى إثبات أمرعدى لأمرعدى كإثبات 
استحالة الريك إثات 


الحقيقة إلااللهتعالى إذلا كال قد عا ولاحادثاإلاله وأنه هورب العالمين وحده وبلغهم قولهتعالى ياأسهاالناس 


1 عد ل ١‏ 0 5 
مر عدی لامر وجودی اذکروانعة اله عل هلمن خالقغيراللهبرزقكو حو ذلك ما هو كثير فىالهرآن وقداختصر ذلك كله 


E‏ و ٠‏ > || فالفاحةوهذاكانت أمالقرآن . الرابع أن حداف تعالىوشكرهالدىدخل تحت عمومه دعاءوطلب من 
وجوت 55 ل المولىالكرمتبارك وتعالى لز يدنعمه بطريق وعدهالصادق فقولهتعالى لأنشكرتم لأزيدنم ولهذا 
es‏ > | وردف ابر دإ نأ فضل الف كرلا له إلا الله وأ فضلالدعاءالجدلله» ولا كان تإجابةأدعيتنا موقوفةعلىصلاتنا 
جود ٠‏ داك 7 | على نينا ومولانا خدصل افهعليه وسرأتيا الملا والتملم عليه مل لثهعليه وسم بعدجلة الجد اذ ون 
أقسام تفى أمر 0إ للشكر المتضمنطلب الزيد من نعم الله تعالى كيلا لهذا الطلب وتنمما لغرض ال مامد . الخامس أن 
أمروجودى كنفى الجهل قوله ربالعالمين أشعر بأنالتربية كلها وهىإيصال كل حادث إلىكاله الذى أريدله ليس تإلامن الولى 
عنه تعالى نفى أمر عدى || تبارك وتعالى وهذه الترية على قسمين عامة وخاصةفالعامة الثربية بالإمجاد والتنمية والإمداد بالحاة 
عن أمرعد ى كنفى القدم || والمواس وغبرها ماهو مشترك بينعمومالأجسادءوالخاصة التربيةالروحانية بالعلوم والمعارفاللمة 


عن الثيريك . نفى أمر 
وحودى عن أمر عدى 


والعمليةوضبطالركات والسكنات للحرى علىمةتضاها وهذءااتربية هىالعزيزة الشسريفة الموصلةإلى 
الفوز برضا مولا ناجل وعلا والعتع ما لا حاط بوصفهمن نعي الجنان أأبد الآناد وقدجعل اللهسبحانههذه 


کنفی الع عن‌الشريك. نفى الرية الخاصة لاتحصللأحد من أه ل الأرض إلاعلى أيدىالرس ل علب الصلاة والسلام وجملالحاصل 
أمرعدىعن أمروجودى مہا على ند نينا ومولا ناهد صلی اللهعايه وسلم الحظط الأوفر والنصيبالاً كبر مع سهولة فہا وقلةمعاناة 
كنفى الحدوث عنه تعالى || م قالتعالى بريدالله بم اليسرولاءريد بك العسر وال وصف أمة نبنا صلى الله عليه وسل ويضععلهم 
ل نبيه) الاصطلاحعندهمعل || إصرم والأغلال التىكانتعلهم وقدعرفت كثرة منتربى على يده هذه الرية ا لخاصة وأنهمثنثا أهل 
منأدرك أمرا منالأمور | الجنة فأشرنا إلىتربية مولانا لخلقه الريية العامة بقولنارب العالمين وأشرنا إلىالترية الخاصة بذكر 
وتصورمعناه فقط و e‏ أفضلمن جز لظ منهاعلى بده مقر ونا ذلك بتع ظيمه والصلاةوالسلامعليه وإعاقد منا ف العقيدةوصفه 
شوه ولاتفيه كادرا كنا أ صلى الله عليه وسل بالسيدعلىوصفه با مو ىلأ نالسيد هوالدىبفزع إليِه فكل أمره هم والمولى‌هو الناصر 


ولاشك أنالفزعف الهم إلى السيديكو نأو لاونصرته لمن فزع إلهفى نبل مهمه يكونثانيا بعدفزعهإليه 
ولاشك أنهصلى الت عله وسل مفزع الخلائق وناصرهم ف الدنيا عابين لهم منطرقالنجاة وعامهم م نأنواع 
المدايات حت تركهم على الحجة البيضاء التىلاغبار علمهاومفزعهم وناصرهم ف الآخرة إذ له اللقام الحمود 
هنالك والشفاءات التكائرة المشفعة والقالات السموعة والسؤال العطى والجاه الأعظم والمزلة العلا 
نسألالله تعا أن هب لنانصيبا وافرا من النفع بسيادته وجاههالأعظم دنياو أ خرى ومعنى ات النببينأنه 
تصديقا وحكا أيضا كإثياتنا الحدوث بعد تصور نا معنا للعوالم أو نفيناه من وجب قدمه آخرثم 

فاثبات الأمر أو تفيهعنه هوالمسمى حك والح مصدر يستدعى حا كاوحكومابه وحكوماعليهو نسب ةحكيةفالحا كإماالشرع أوالعادةأو 
العقل والحسكومبه الوصف مطلقاوالحكومعليهالذاتء طلقا والنسبةاالحكديةالارتتباط مابينالحسكومبهوالحكومعليه مثاله فالشرع 
الصلاة واجبةا حا ىالشرع والحسكوم به الوجوب والحكومعليه ذا تالصلاة واجبة والنسبةالحكية الارتباط مابينالحكومبه وهو 
الوجوب والمحكوم عليه وهو ذات الصلاة وفىالعقل العالم حادث وفالعادةالنار محرقة حي العقل بكذا أوحكت‌العادة بكذا فانهم. 
ولماكان الح لابد له من الانقسام أشار المصنف رحمه الله تعالى ونفعنا نه إلى تقسيمه بقوله ( وينقسم ) الحم اللغوى الذى هو 
إأبات أمر أو فيه يعنى يتدوع (إلى ثلاثة أقدام ) جع قم بكسرالقاف وحمل وأحمال وقرب وأقراب نی أنواع إذ ھی من باب 


مثلا أرب معنى الحدوث 


الوجود بعد العدم السمية 
ذلا الإدراك تصورا وإن 
أدركنا مع ذلك بوت 


الأمر أو ثفيه عنه سمناه 


نسم الكلى إلى جزئياته لصدق اسم المنقسم على كل واحد باتفراده لامن باب تقسممالسكل إلى أجزائه لعدم صدق اسمالمتقم علما 
جتمعةفاعر فهثم أبدل منثلاثةأقسام بدلمفص لمن تمل بقوله (شرعى) وقدمهعلى العادى والعةلی ك -رفه علہما (وعادى) وقدمةعلى 
العقلى و إن كان أقوىمنه لاشرا كه مع الشمرعى فى مطلق الإسناد كاس فى بيانه إنشاءالله تعالى فوجهالحصر (وعقلى) أخره علبمالما 
قلناه ووجهالحصر فىالثلاثة لارابع لحاتقول لاعخلو السك إما أن ستندأولاوإذا اسةندلا خاو إما أن ,ستند إلى معصوم أولغيرمعصومفان 
استند لمعصوم فهو الشرعى وإن استند لغير معصوم فهو العادى وغير SoS‏ لارابع لها . واعل م أن كل واحد 
من هذه الثلاثة ينتمسم إلى قسمين تصور وتصديق وكل واحد من التصور والتصديق بنة Ey‏ ونظرى وكل 


واحد من الضرورى والنظرى ينقسم إلى قسيين واجب ذال وواجب 7 عرضى وكل واحد من 
الواج الذاتى والواجب 
آخرثموبه كلعددمم الدى هو مالةألف وأر بعة وعشرون الفا فلانی بعده ومن لازمه أن لارسول بعده 0 0 
العرضى ينقسم إلى قسمين 


لأنالنىأعومنالرسول مف الصحيح ونقالأعم يستازم نو الأخص فكل سبحانهلسيدنا ومولانا جمد 
صلىاللّه عله و جميع الحاسن او تى تفرقت فى الأنبياء والرسلقبله ورف شريعته السمحة بأن جعل 
أحكامها متصلة بالآخرة لاناسخ لما ولامبدل لما وأطلع أمته السرفة على مساوىالأم الذي خلوا وط 
العقوبات الى 'زلت مهم ليعتيروا بذلك وبرتدعوا عن المعاصى ولا ختروا بالمهلة ومتعة الدنيا كا اغتر 


إثبانى ونفى من ضرب 
ثلاثة فى انبة بأربعة 


بذلك لذبن هلکوا قبلهم طلم مولانا بفضله معتير بنلامعتيرا بهم ومتعظين لامتعظا مهم وشاهدين التصورى ف الششرعيات 
على غي رم لامشو دا علموم وأظهر سبحانه حاستهم لمن مضىء ن الأعم وستر مساو مم بل لوه الول الكريم كتصور نالمدنى الصلاة ہا 
هدر ثم وقدر EES‏ مد صلی الله عله وسل تنو ما عظما عی بسبيه كلم الله تعالى صلى الله ذاتركوع وسجودوسلام 


عليهوسم أن يكون منهذءالأمة وباجلة فنعمولانا الكريم جل وعلا ومو اهبهالاختصاصة التىىيخصس 
ها نبيناومولا نامدا ص لى اننهعليه سود نياو خرىلا عكن إحصاؤها نسأله سبحانهأن مجعلنامن خبارأمته 
الفائزين شرف قر نه ومتابعته التحصنين م نكل محنة وهول وخوف دياو أخرى محرمة محته وولاته 
و لأجل کک ا مات أولادهالف كور كلهمقب ل أن يكونوا رجالا لأنهملوعاشوا 
سن النبوة ثملم يتنبعوا كانوافىذلك أحط رتبةمن‌أولاد كثير من الرسلالذينخلوا راهم 
ا علمهم الصلاة والسلامفاما ماتواصغارا اتفتهذه الحططة وإلىهذا أشار القران ىقو له 
تعالى :ما کان تمد أبا أحدمن‌ر جاک ولکن رسول الله وخاتم النبيين» خعل سبحان هکو نهعليهالصلاة 
والسلام خالمالنبيين شبهالعلة لمانفاه تعالىمن أبوته علهالصلاة والسلام للكفارالذن بطلق علہم اسم 


ومثا التصديق فى 
اشر عات الصلاة واحبة 
ومشال الضرورى ف 
الشرعيات قواعدالإسلام 
اجس ومثال النظرى فى 
الشرعات اقتضاء الطعام 
من ين الطعام لا يحوز 


| الرجال والنكتة فيه ماسبق تقر ره و الدتعالى أعلم. «قوله وإمام الرسلين أى مقدمهم فيع الكالات وأنالرعفر ان ليس بربوى 
| ومتبوعهم إذبهيتعلقون فىشدائدالآخرة وأهو الما العضلات وقدقالعايهالصلاةوالسلام «آدم من دونه أ ومثال الواجب الذانى فى 

حت لوای يومالقيامة) وقدثيتأيضا أندتقدمهم وأمهم حسا ف ليلة الإسراءوذلك كله دلبل واضحعلى أن الشرعات كتصديق 
| هذا السد صلىاك عليه وسلم أفضل الخاوقاتوا كرمها علىالله تبارك وتعالى وفيه أيضادلل على كال الرسلعلمءالصلاةوالسلام 
| بواضع رسل الله علم السلا والسلام للمولى تبارك وتعالى وامتلاء صدور م هبته ومحبته والتعظم لإ ومثالالإثباتف الشسرعيات 
٠‏ ل عظمه والتتعريف لما شرقه إذ م يجعلوا عليم الصلاتوالسلام ماخصصمم اله تعاىبه من عظم فضله ابات الحبة للنى 
ٍْ مانعا من التواضع لمن 7 ثرءالله تعالى بمزيته وخصه بفضله على جميع العوالم وأخلاقهم الكرعة فىهذا ملى اله عليه وسم 


1 اطي أخلاق الملائكة علمرم الصلاة والسلام فى تواضعهم وسحودثم لادم د لى الله عله به وسل امتثالا لأمر 


وإثبات غفران الذدوب 
بسبب التوبة ومثالالنفى فىالشرعبات الوتر ليس بواجب وصوم يومعاشوراء ليس بواجب فهذه مانية فيالشمرع ومثال التصور فى 
'مقایات كتصورنا عنى العالم أنه کل موجود سوى الله ومثال التصديق ف العقليات حدوث الهالم وقدم صانعه ومثال الضرورى 
ف العقليات الواحد نصف الاثنين والتحيزللجرم ومثال النظرىف العقاياتالواحد عشرر بع الأربعين ومثال الواجب الذاتى فىالعةليات 
وجود البارى تعالى ومثال الواجب العرضى ف العقليات وجو دالخلوقات ومثالالإثبات ف العقليات كإثباتحدوث ماسوىاله تعالى 
وإثبات الزوجية للعشرة ومثال'انفى فىاامقلبات كنفى الزوجية عن!اسبعة ونفى الشريلشعنهتعالى فهذه أمانية ف العقل ومثالالتصور 
ف العاديات كتصورنالمدنى الطعام والشسراب ومثال التصديق ف العادياتالطعام مقتاتوالتراب غير مقتات ومثالالضرورى فىالعاديات 
الثوبساتر والنارحرقة ومثال النظرى فى العاديات شراب السكنجين مسكن للصفراء والتوحمة مهضمة للطعام ومثال الواجب الذانى 


في العاديات كرفع الفاعل ونصب الفعول ومثال الواجب العرضى فى العاديات لباس الطلمسان للعالم عند الأمى واللرى ومثال الإثياث 
فى العاديات كإثبات الإحراق للنار والفطع للسكين ومثال النفى فى العاديات خب الفطير ليس بسريع الانهضام فهذء جلة الأربمة 
والعشر ين قا على الوفاء والعام والجد لله ٠‏ فان قلت ما الفائدة فى تقسم الح الشرعى إلى ضرورى ونظرى فالجواب فائدة 
ذلك معرفة ما يوجب إنكاره الكفر وما لايوجه فان من أنكر ما عام من الدءن ضرورة يكفر مخلاف الخفى الذى لايعامه 
إلا القليل فائه لابكفر عند كثير من الحققين . ولاقم الحم اللغوى الذى هو إثبات أص أو نفه إلى ثلاثةأقسام شرعى وعادى 
وعقلى شرع الآن فى تمريف كل _ (8)_ واحد باراد فيد بالك الشرعى شرف ( فالشرعى ) أى فالحم الشرعى 


0 7 0 أخلاق! بليس الأحمق الحرومحيث مره الولى العظممع الملائكةالكرامبالسجودلآدم فاستكير ورأى | 
a‏ أ أ لنفسه الدنية عفوفاط من قضلهالولتبارك وتعالى وأدركه الزهو” والإتجاب جا ليس له ولإيستحقه وإكا | 
5 0 | 0 35 !| هوعحض‌فضل من‌المولى‌الكر ى تبارك وتعالى وأخذ هله وقلة عقله وعدم حائه وسابق شقائه عرض 
0 01 0 على من لاشرريكله ف ملک ولا فى حك حي بمايشاء وص من يشاء بمايشاء لا اعتراض عليه ولاسؤال 
3 3 لأحد عله وهو الحكيم الحمود علىكل حال ونحب علىكلمؤمن أن يقتنى آثار الطاهرين المظهرين 
تت الجوامع من كل حق‌ودنس من رسل الله تعالى وملائسكته الكرام صلىالله وسلم على جميعهم فيتواضع لتعالى 
( التعاق ) اى د ويعظم كلمن رأى من المولىالعظم إثاراله وتفضيلانخاصية من عل أوعبادة أوخلقجميل ولاجعل ما 
الكلام النفسى الات ق خصه هوبه مولاناجلوعلا منالفضلمانعا منالتواضعلكذوىالفضل والتعظم ناهم الرفيع عندالله 
( بأفعال الكلفين ) أى || فلكو سلب من فضله ومن كل خر كاهلك بذلك قدرته ‏ بليس اللعين عافانا اللدتعالى إلى المات ما يتلى به 
البالفين العاقلين تعلقا 


جاه نبيه وأشرف خلقه سيدنا ومولانا جد صبى الله عليه وسل » ولينظر العاقل إلى ما فعله كليم اله 


معنويا يل وجودثم 
وتتديزيا بعد وجودم 
بعد الءخية شروط 
التكلف » وأما للتعلق 
بوجودثم قبل البعثة فهو 
تعاق معنوى ( بالطلب ) 
متعلق مخطاب على ماهو 
الظاهر وه وصف 
الصدر قل إعماله إلا أنه 
يسهله أن الجرور يعمل 
فه العمل العف 
والتوى قالهالمنف رحه 
اه تعالى وأيضا فالمصدر 


تعالى صلوات الله وسلامه عليه مع الحضر عليه السلام عند ما سمع من الولى تبارك وتعالى أنه خصه 
بعلم من لدنه من إتعاب نفسه الشريفة بالسفر إليه حت لقيه ثم تواضع له فى الكلام والس منه أن 
يعامه بصيغة الاستفهام لا الأ الستعملة فى الإمحاب والاستعلاء ققال عليه الصلاة والسلام « هل 
أنبعك على أن تعامنى ما عامت رشدا» فالعس منه بطري قالأدب بالعبارة أن يكون تابعا له متعلما منه 
ثم لما قابله الخضر عليه السلام بأن أغلظ له فى القول إذ وصفه بعدم استطاعة الصبر معه جاوبه عليه 
الصلاة والسلام بتواضع ولين والمزْم له أن .طبعه فكل مايأ به كا هو شأن العبد مع سيده قفال 
عليهالصلاة والسلام «ستجدنىإن شاء اللهصابرا ولا أعصى لكأمرا» فهذا التواضعوقع منهذاالسيد 
فى علم لم يضطر إليه فى ظاهره ولا فى باطنه وله الفضل العظم والرتبة الفائقة من اصطفاه مولانا 
جل وأعلاه على ااناس برسالته ومناجانه له بلا واسطة بكلامه القديم الذى لامثل له وبالمعجزات 


| الناهرة والآبات العظمة القاهرة وقد ثبت أن له مع الله تارك وتعالى ألف مجلس ف المناجاة وكل 


مجلس ممح له فيه من العلوم ما مخرج عن حد الحصر وقد ثنت أنه عند الناجاة رفعه ويقربه حق 
يسمع صريف الأقلام يكتب مها فى اللوح الحفوظ وإلىهذا أشار القرآن بقولهتعالى «وقربناه جيا » 
وقد نص بعض الأتمة على أن رتته فى الفضل تلى رتبة أشرف الخاق وأ كرمهم سيدنا ومولانا جمد 


لم بق على حقيقته وإعا الراد به الخاطب به من إطلاق الصدر على اسم الفعول به فان قلت سل 


م أو“له باسم الفعول . فاللجواب كا قاله الإمام الزنائى فىحواشيه على أم البراهين بعد عله لكلام الصنف من شرح القدمات لأن 
ا لحك الشرعى ليس العنى ماخوطبنا به » بيانه أن حقيقة الخطاب هو توجيه الكلام للحاضر وليس الح هو التوجيه وإعا هو 
الوجه وكلامه تعالى لا يقال لايصلح أن يوجه إلا ما هو حادث إذ الوجه مسبوق بالتوجبه وذلك يستدعى حدوثه . لأنا تقول 
التوجه ينصرف محو اللوجه إلبه وهو الخاطب عع أنه إزال عنه الانع الأذى كان عنعه من سماع الكلام أو الإقبال عليه أو ما 
أشبه ذلك ما يليق به ويقال عكن أن تعلق شير ذلك كتعلقه بالمتعلق من حدث تعلق المكلف به أى الخطاب تعلق بأفعال 
السكلفين بسبب الطلب أو الإباحة وفه تأمل و٤كن‏ أن يكون فى موضع الخبر لمبتدأ عذوف أى وذلك متليس بأفعال الكلفين 


وحينلد لايلزم إعمال الصدر اللوصوف فاعرفه . فان قلت لم حذف متعلق قوله بالطلب . فالجواب إعا حذف متعلقه لدلالة ما قبله 
عليه أى لما أى لتلك الأفعال ( أو الإباحة ) عطف على قوله بالطلب ( أو الوضع لما ) يعنى للطاب والإباحة ل[ تيه ) الخطاب 
| كالجنس بشم خطاب الله وغيره وبإضافته إلى الله تبارك وتعالى خر ج عنه خطاب غيره ولا يتوهم أن طاعة أولى الأعس والسيد 
اة فبكون خطاءهما حك وقد خرج من التعريف لأنها إنما توجب بإبجاب الله تعالى وخرج بقوله بأفعال الكلفين ا قال 
الحلى خطاب الله تعالى المتعلق بذاته وصفاته وذوات المكلفين والمادات كدلول «الله لاإله إلا هو خالقكل شى* , ولقد خلقنا » 


ويوم نسير الجبال » اه . وصفات المكلفين أيضا إذ ليست بأفعال وبق فىالحد ( 8) 


ظ صلى الله عله وسلم وهذا هو الدى يدل عليه حديث مسلم فى الشفاعة فى اعتذار إبراههم عليه الصلاة 


ق والسلام عند ما تطلب منه الشفاعة فالآخرة لأهل الوقف بقولهووكنت خليلا من وراء وراء» 


| قل معناه وكنت خللا من وراء موسى كايم الله الذى هو وراء سيدلا ومولانا مد صلى الله عليه 
وسم حبيب الله . انظر يا أخى بعين الاعتبار إلى أخلاق هؤلاء الكرام وعظم تواضعهم لله تمالى 


: ومحاسن آداءهم مع من ضطرون إله من ذوى الفضلل ولا منة له عام وعدم زهو م وإتجاوم عا 


| خصوا به من الفضل العظم ثم انظر بعد ذلك إلى أخلاقنا الشيطانية وصفاتنا الجاهلية فى معاملتتا 
لمن اضطررنا إلبه وأتقذنا الله على يديه من مهالك الدنا والآخرة من علمائنا وعبادنا وانظر إلى 
زهونا وإ تجابنا مع دناءتنا وقلة فضلنا وسوء حالنا وجهالة عاقبتنا ء اللهم إنا تتوسل إليك محواص 


| عبيدك من أنببائك ورسلك وملائكتك وجميع أوليائك وبأ كرم الخلق لديك الشفيع الشفع 
عندك سيدنا ومولانا عمد صلى الله عليه ول أن تغفر لنا ما مضى من الذنوب وأن تصلحنا وب 


لنا سلامة الصدر فا بق وتوققنا ظاهرا وباطنا لما فه رضاك عنا بلا محنة يا أرحم الراحمين يا علام 
ابوب وان ترضى عنا يا مولانا عاماءنا وآباءنا وأمهاتنا وکل من له حق علينا عحض فضلك يوم 
تعلق الظلوم بظالمه وتبلى السرائر وتنكدف الغيوب ( اعل أنه مجحب على كل مكلف أن يعرف 
ما بحب فى حق مولانا جل وعز وما يستحمل وما محوز وكذا حب عليه أن يعرف مثل ذلك فى 
حق الرسل علمم الصلاة والسلام ) حقيقة المعرفة الحادثة هى الجزم المطابق عن ضرورةاً و رهان 
تقولنا الجزم احتراز من الظن وهو الاحمال الراجح ومنالشك وهو الاحمال المساوى ومن الوهم 
وهو الاحمال المرجوح وقولنا المطابق احتراز من الجهل المركب فانه جزم غير مطابق لما فى تفس 
الأمر كزم الفلاسفة بقدم الأفلاك وجزم المبود والنصارى بسلامتهم من الخاود فىالنار يوم القيامة 
وقولنا عن ضرورة أو رهان احبراز من جزم المقلد المطابق فانه ليس ععرفة وإن كان جزما 
مطابا لما فى تفس الأمر ويسمى فى الاصطلاح اعتقادا ومعنى الضرورة إلجاء المولى سبحانه النفس 
لأن جزم بأمر جزما مطابقا بلا تأمل بحيث لو حاولت أن تدفع عن تما ذلك الجزم بتشكيك 
أو حوه لم تقدر ومثاله جزمنا بوجود أتفسنا وبأن الواحد مثلا نصف الاثنين ونحو ذلك مما هو 
كثير » ومعنى البرهان الدليل المركب من مقدمات قطعية ضرورية فىنفسها أو منتهية فى الاستدلال 
علا إلى علوم ضرورية ومثال ذلك إذا قبل لا فلان اشترى هذه السلعة بربع عثمر الأربعين درها 


(؟ - ستوسى) 


قصص أفعال المكلفين والأخبار 


التعلقة بأعمالهم كقوله 
تعالى « والله خلقم وما 
تعملون » فأخرجهما 
بالطلب . فان قات بقى ها 
حرج بشوله التعاق وما 
حرج مو له الكافين . 
فالجواب أما الأول .قفد 
قال فيه بعض الحققان 
إنه ليس للا<يراز بل هو 
فة الازمة الخطات أ 
خطاب الله مال لاعلو 
عن تعلق شى* وأما ا'ثالى 
فأمره فى عبارة ااأصنف 
رحمه الله تءالى مشكل 
حيث قال ف التعريف 
أو الوضع لما فا ن الصى 
والمجنون تعلق ا 
خطاب الوضع على 
ما صرح به شخ الإسلام 
ف حاشيته على جمع 
الجوامع تبعا فى ذلك لغيره 
وقد يقال حيث عرفوا 
الحكاف /البالغ العاقل 
ازم خروجهما مون 


التعر شف فأىطريق يتنا ولما . فان قلت ما مراد يقوله,أفعال المكلفين . فالجواب کا قال الصنف ر حه الله 


| تعالى فى الشرح مايصدر منه ليشمل القول والنة اه وعاده بالصدور أن يكون مكتسبا له بذانه كركمة مشلا أو باعتبار أسباءه 
| كلإيمان بالل ورسوله لأن اكتسابه باعتبار أسبابه كالنظر مثلا أما ذاته من مقولات الكيف » وبالجلة الإجماع قالم ل أن الصى 
لا مخاطب بأمر الإيحاب ولا بنهى التحرم فالبلوغ شرط التكايف ما إجماعا وأما أمر الندب فالصحيم أنه لا تكليف فيه فى 
البالغ ها بالك بالصى . وأما نى الكراهة فقال العضد إنه كالأمر ف الخلاف وإن الخاف لفظى . وأما الإباحة فأولى بعدم 
ْ التكليف وهل قطعا أو مجرى الخلاق كا جرى فا ندوب » وأما خطاب الوضع فيتعلق بالصى والجنون کا تقدم خلافا لل صنف 
| وما ذكرناه من تعلق الخطاب بالصى وعدم تعلقه إتما هو ف التعلق التنجيزى . وأما التعاق المعذوى فهو متعلق بالصى والجنون 


وكذا بالعدم بالكلة الذى م .وجد أصلا فاعر فه فاله نف 
على ثلاثة أقسام تعلق دلالةوهو تعاق الكلام وتءاق انكشاف وهو تعلق الء! وال والبصر والإدراك على القول به وتعلق تأثير 
وهو ا 0 


5 00 البواق ( و مر ا TT‏ اهة ) عى 
الكروه وإعا دحلت الأحكام الأربعة 


منهما إما جازم أو غير 
جازم فالجموع أربعة 
من ضرب اثنين فىاثنين 
بأر بعة م أحذ فىتعريف 
هذه الأحكام أوتلا فأولا 
و.دأ بالواجب فقال 
( فالإيجاب ) أى الواجب 
هو ( طلب ) كالجنس 
شامل للا حكام الأربعة 
والراد بااطلب الطلب 
التفسى العير عنه باللفظى 
( الفعل ) قصل خرج به 
التحرےو الكراهة لأنهما 
طل کف عن فعللاطلب 
فمل والراد بالفعل 
هنا هو الحاصل بالمصدر 
لا الإبجاد والإيماع لأن 
النحايف إعا تاق 
ڏول دون الثانى لكونه 
أمرا اعتاريا لا حقق له 
كذا قاله السعد وأقره 
عليه غير واحد كالكال 
ابنأى شريف فی‌حواشی 
العقائد ( طليا جازما ) 


فصل ان خرج به الندب أنه طلب للفعل من غير جزم فى الطلب ان لا يؤذن 
فى الترك بل هذا قد إسمح له فى الترك ( کالإعان بالل ) أى كطاب ب الإعان بلله ( وبرسله ) علهم الصلاة والسلام والإعان لغ : 
ااتصديق عا جاء به النى صلى الله عليه وسم عن الله جملة وتفصلا لإ تمه 4 قد تقرر عندهم أن الكيفيات النفسية لا كلف 
ما e‏ الأفعال الاختاربة وقد اشتهر عن السعد وغيره أن اا به إا هو أسباب فلا نطيل 
عر الصدف رحمه اله تعالبالرسل وكان الأولى التبير بالأنياء 0 . فالجواب عر باارسل دون الأندا و 
على غيره وإلا فالإجماع والنصوص الصر بحة أن الانيا ء كالرسل فا ذ 
من الرسل مع أن الإيمان به وبما جاء به يتضمن الإعان م . فالحواب فائدته زيادة الان الى محصل بالةصيل الذ 


عاية و 


س . فان قلت التعاق الدىللكلام اهو . فالحواب تعاق دلالة إذ التعاق 


ع عر الم اشرعی 5 الآن 0 أقسامه الداخلة قلي فقال ٠‏ (ويسخل) 


UT عد اى‎ VF 6 


)٠١(‏ ف الطلب لأن الطلب على قسمين إما طلب فعل أو طلب ترك وكل واحد 


لخزمنا بأنه اشتراها بدرمم واحد ليس بضرورى لنا ندركه بلا تأمل بل لامحصل لنا الجزم العرفاق | 
بذلك من غير تقاءد لأحد حى مختر أنفسنا فنقول أقل عدد له ربع أربعة وربعيا واحد وهذه | 
دة واخدة ضرؤرية افر إلى نامل أدى کون الواحد ربع الأربعة لكن ¿ لا تكفينا هذه | 
الاندمة فى معرفة مااشترى الإنسان به تلك السلعة حت نعرف معرفة قطعية أن الأربعة عش رالأربعين 
وهذه العرفة هذه القدمة ليست ضرورية إلا ألما تى بضرورية فإنك إذا قسمت أردين إلى 
عشرة أنصباء متساوية خرج لك فى كل نصيب أربعة وكذلك لوعددت فى أصابعك أربعة ثم أربعة | 
و مجمع إلى أن تفرغ من أصابعك العشرة أو تضع فى لو خ ار وقوكها اربع لكات و مجمع 
E‏ ال بأن الأربعة عشرالأربعين | 
لكن لم محصل لك هذا العم الضرورى أو”لا بل بعد رؤيتك حسما انقسام الأر بعين إلى عشرة 
أجزاء متساوية كل جزء منها منها أربعة فاذا ضممت هذه القدمة الضرورية انتهاء وهى أن ربع الأربعة 
ربع عثشر الأربعين ! إل القكمة الشرور,ة اعداء وهى أن الواحد ربع الأربعة حصل لك مما أن 
الذى اشتريت به تلك السلعة درم واحد فقول فى نظم اللرهان بحب أن يكون الشترى به درها م" 
واحدا لأن الدره م الواحد ربع الأربعة وربع الأربعة ربع عشرالأر كن الحرى به تدج لدوم 
او ا هذه النتحة يسهعى معرفة وعاما لأنه جزم مطابق | 
لما فى تس الأمس حاصل عن برهان وهو دابل قطعى ركه من مقدمتين الأولى مهما ضرورية أ 
ابتداءوالأخرى ضرورية انتهاء ولو جزمت هذه النتيجة تقليدا لمن تثق به ثمن يعرف الحساب ولم | 
تستعمل أنت فكرك فى ذلك لسمى جزمك اعتقادا صحبحا ولا بسمى معرفة وعاما ولو لم تثق ١‏ 
عن أخيرك ذه الندحة بل ترخح عندك صدقه واحتمل احتالا ص جو حا عندك أن کون طا ! 
لكان إدراكك الراجح ظنا وإدراكك المرجوحوها ولو تساوی عندك احمّالصدقه وكذيه لكان | 
إدراكك لكل واحد من الا<الين المتساوبين شكا ولو جزمت على سيل الغلط إما لوقوعك إإإإ 
فىشمة أو لتقليدك من وقع فما تمن تثق به فزعمك بأن ربع عشسر الأربعين اثنان لا واحد لكان 0 
جزمك هذا جهلا مركا لأنك جهات ماف ثفس الأمر وجهلت أنك جاهل به ويسمى أيضا هذا أا 
الجزم فى الاصطلاح اعتقادا فاسدا فاعتير من هذا الذى ذكرناه مثال العرفة وأمثلة أضدادها فاذا | 
على كل مكاف أن يعرف إلى آخره أى حب | 
شرعا على كل مكلف أن جزم ذه الثلاثة فى حقه تعالى وفى حق رسله علمم الصلاة والسلام جزما أ 


عرفت هذه المقدمة عرفت حلشذ معنى قولنا مجحب 


. فان قلت م 


كر واقه أعلم . . فان قات أى فائدة فى ذ كر غير النى صلى ال 


هو الطلوب فى عقائد الإعان ( وكةو اعد الإسلام ) أى وكطلب قواعد الإسلام ( اة ) وهو التوحيد 
والإسلام لغة : الاستسلام » واصطلاحا : الاتقياد والا مخضاع لله تعالى بامتثال أوامره واجتناب نواهيه » فعطف الإسلام 
على الإعان من عطف التبان فہما مختلفان ذانا ومفهوما إن تلازما شرعا محيث لا وجد مسلم لس 


والصلاة واازكاة والصيام 


و 


ولا مؤمن ليس 


٤‏ ودن 


عسل ( والندب ) ععاف على قوله بالإيجاب أى ودخل فى قولنا بالطلب الندب وهو أيضا نوع من الخط'ب النفى ( طاب ) 
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| معلابا لما فى تفس الأمر حادلا دات عن رور أو ارغان إن اورا , راك مالفا | 
| فتعين طلا بالبرهان فاو لم محصل للمكلف ال جزم هذه الثلاثة فى حقه تعالى وقح رسد علي 


الصلاة والسلام بل إنما حصل الظن أو الشك أو الوم لم يكفه ذلك بإجماع ولو حصل له الجزم إلا 

أنه غير مطابق لما فىنفس الأمر كزم الهود والنصارى ومن فى معناهم وسار الكفرة بالككريات 
التق جزموا مها لم »كف وم يعذر به إججاعا ولو حصل منه جزم مظابق لا فى نفس الأمر إلا أنه لم 
کن ضرورة ولا عن رهان وإعا کان عن ¿ تقد فف ذلك طرق وأقوال مه أله يحب عله 
البحث عن البرهان حق حصل له العرفة عنه مهما كانت فيه قابلية لفهح ذلك ثم حب عليه إذا 
حصلت له تلك العرفةبواسطة البرهان أنيقطع أن تلاك العرفة إتما حصلت عحض خلق اللهتعالىفضلا 


فم الدليل وخلق فبم المدلول عليه أره لا شريك له فى ذلك ألبتة واختاف أعتنا هل خلق الله 
تعالى معرفة الدلول عقب خلقه معرفة الدلل من غير عروض ١فات‏ خاصة ولا عامة لازم عادة 
كالشبع مع الأكل أو لازم عقلا كالعرض مع الجوهر مثلا فقال اشح الأشعرى رضى الله تعالى 
| عنه هو لازم عادة ا وقال إمام الحرمين هو لازم عقلا فلا رصح اذلف والأظهر ما 
قاله الأشعرى والله تعالى أعلم . م إن المعر فة هذه اثلاية فىحقه تعالى وف 
والسلام هل هى نفس الإعان 0 كلفنا به وهو 
الإعان هو حديث اانفس التابع للمعرفة وهو مذهب القاضى. وصححه بعض الأئمة لأنه نسب لعنى 
]| الإعان وبالله تعالى التوفيق ( وحقيقة الواجب ما لا تصور فى العقل عدمه إما بلا تأمل ويسمى 

الشرورى ككون الواحد نمف الاثنين مثلا وإما بعد التأمل وسمى اانظری كن الواحد 
نضف سدس الاثنى عشرمثاا) لمأ قدم الج بوجوب فعرفة الكاف شرعا لمان عملا وماستحيل 
| عقلا وما يحوز عقلا فىحق الله تعالى وف حق الرسل علمم السلاة والسلام و وكان المج على د 
أو ئی“ موكوفا على تصوں معناها ثعين على كل مكاف أن عرف معنى الحم العملى وأقسامه 


ف حق ر رسله عا 


هو مذهب الأشعرىئ أو ھ لزومة ة للاعان فكون 


فى التعر.ف الطلب التفسى ( الفعل ) فصل أول حي عم 
لأنهعا كفاء عن فعل لا طاب فعل ( طلبا غير جازم ) فصل انشع (۱۱) اا للبت اف طناجاذها 


منة سبحانه ولا أثر لابرهان ولا لفكرة الكلف وعته فى تحصيلها لابطريق التعليل كا تقول | 
الفلاسفة ولا بطريق التولد كا تقول المعسزلة وإعا الولى تبارك وتعالى هو الذى من بفضله ملق | 


لمهم الصلاة * 


أ ومعانها ليعرف بذلك معنى وجوب ما يحب من الكالات لمولانا تبارك وتعالى ومعنى استحالة ما | 


مر( الكف عن الفعل ) فصل خرح به الإمجاب والندب لأنهما طاب فعل لا ركف ( طلا غير جازم ) فصل ثان خرج به 


م والكراهة 


( كصلاة الفحر ) أى 
مانشاهد من ال رکات 
والسكنات فا لا إيقاع 
ذلك وإ جاده ( ومحوها) 
أى عو صلاة الفحر 
کالذحی مثلا (والتحرسم) 
هى الحرم عطف على 
قوله الإجاب ( طب ) 
کالجنیں شامل الأحكام 
الاربعة والراد به النفسى 
على مامر ( الكف عن 
الفعل ) فسل أو ل خرج 
به الإعاب والندبلأنهما 
طلب فعل لا طلب كف 
( طلا جازما ) فصل 
نان خرج به الكروه 


لاه طالب غير جازم 
( كشرب الجر وائزنا ) 
3 كترك شرب اجر 

نتركدائزنا(والكراهة) 
ا" (طاب) 
كالجتنس شامل الأ<كام 
الأربعة والراد بالطاب 
فى التعريف التفسى کا 


ا عالت جازم ( كالقراءة ) يعن القرآن ( فى ) حال ( الركوع و ) فى حال ( السجود مثلا) أى كتركه ذ ك وإها 
كره ذلك شهدا لأنهما حل ذل وكلام الله تعالى محل قراءته فى تلك الحالة اله أعم ( وأما الاباحة ) فصاما عما قارا آنه 


لاطلب فها ولا فا ٫«دها‏ وهو الوضع ون هذا والله أعلم هو السر فى حقل العنف رحه الله تعالى 
عطف على الإباحة ولم يعطف على الطلب لأن كلا من الإباحة والوضع لا طلب فيه فكأنهما شىء 


القابل فما فليدر مع اللطف والأمر سول ( فهو إذن الششرع ) إذن جاس 


قوله فى الشرح أو الوضع 


واحد عملا على الطلب 


لطاب الشمرع ولطاب غيره مطاقا فأخرج غيره بقوله 


الشرع وبق ما هو أعم فأخرج الحرم والكروه :وله ( فى الفعل ) وأخر ج الواحب والندوب وله ( و ) فى ( الترك ) وقواه 


( معا) تأ كيد ثلا يتوم أن الواو بمنى أو فيكون أحدها على البدل هو الإباحة ولي كذلك ( من غب غير رجح لأحدها على 
الآخر ) محتمل أن يكون زيادة يان ومحتمل أن يكون من مام الحد والله أعلم ( كالنكاح والبيع ) يعنى إذا لم يعرض لكل 
واحد منبما ما بوجبه أو محرمه وأما إن عرض له ذلك فلبخرج عن كونه مباحا فالشیل به إنما هو باعتبار سلامته من العوارض . 
واعلم أن الذى عليه الجهور أن الأحكام خمسة وهى المذكورة فى كلام الصنف رحمه الله تعالى وزاد بعض العاماء على الخمسة 
الذ كورة ثلاثة الصحيح والباطل وخلاف الأولى فالصحيح ما يتعاق به النفوذ ويعتد به والباطل ها لايتعلق به النفوذ ولا يعتد به 


وخلاف الأولى كطلب قيام الليل فاله 
خلاف الأولى ولا يطلق | 


عله أنه محكروه وزاد 
بعضهم الرخصة والعزعة 
فهى إذا عشرة لإ خاعة 4 
نسأل الله حسنها , ميت 
هذه الأحكام اة 
خطاب تلف توسعا 
فى العارة فان التكليف 
من الكلفة والشقة وذلك 
إعا تحقق فى الواجب 
للكلفة فى ركه والحرم 
للكلفة فى فعله وما عداها 
لا كلفة فى فعله ولا فى 
ركه لأرت الكلفة 
توقعالعقو بة الربانية وهى 
لانوجد فى غيرها ولدلك 


(؟١١)‏ ندل بالالتزام على النبى عن ضده کنوم اللیل كله فيطاق على النوم أله 


العقلى وما لاتتعلق به منها وهم ذلك أن له فم البراهين وفهم ازوم العارف لما ورد آلشبه | 
والجهالات التصاحبتها وبذلك يعرف أيضا مامحب فىحق‌الرسل علمم الصلاة والسلام وما ستحيل 
وما مجوز. أما معنى الحم العقلى فهو إثبا ثبات أمر أو نفيه من غير توقف على تكرر ولا وضع واضع 
قفولنا من غير توقف على تكرر احتراز من الح العادى أى الدذى عرف من العادة فان الإبات 
فيه والننى إا عرف وحكم هما بواسطة النكرر والتجربة كقولنا أ كل هذا الطعام يسخنالبدن 
وأ کل هذا لا سخنه وقولنا ولا وضع احتراز من الحكم الشرعى الى عرف من الشرع فان 
الإثبات فيه أيضا أو الن إعا عرف وحكر مهما بواسطة وضع الشرع لما كنا البر بالغر يوز فيه 
التفاضل واليربالير لابحوز فه التفاضل ومثال الإثبات فى الحم العملى قولنا مثلا كلموجود فهو إما 

قديم وإما حادث فالحك بإثبات أحد الأمرين لكل موجود يعرفه العقل بلا واسطة تكرر ولا محرية 
ولا واسطة تعليم :رع ووضعه وإتماحصل ذلك بمحض خلق الله تعالى له قالقلب عاريا عن الفيدين 
وال التق فقولا متلاكل رو ل او عن القدم واطدوت ن ع هذا ا لهك م العقلى وإنعرى 
عن القدن ا Cm‏ 
ومحاق بعض أنواعه عند الذظر والتأمل والعلوم الحادئة كلها ون كانت حاصلة عحض خلق الله 
نصح أن خلقما فى القلوب ابتداء بلا واسطة مجربة ولا بعث رسول ولا نظر ولا فكر فقد أجرى 
سبحانه عحض اختياره العادة فى خلا على هذا التقسيم . وأما أقسام الحكم العفلى فهى ثلاثة : 
الوجوب والاستحالة والجواز ووجه الحصر فا أن كل ما کم به العتقل إن كان قل الثبوت 


ڈول الصى غير رمف لأ والائتفاء معا فهو الجواز وإن كان لايقبل الأمرين معا فان ر شل الشوت فقط دون الاتفاء 
وا کن E‏ فهو الوجوب وإن كان قبل الانتفاء فقط دون الثبوت فهو الاستحالة . ولا كان الحكم العقلى 
والصلاة على الأصع فيل أ ينقسم إلى قسمين ضرورى وهو مايدرك بلا تأمل ونظرى وهو ما لايدرك إلا بعد التأمل 
افظ التكليف على الثلاثة أ ازم أن كل واحد من أقسامه ينقسم كذلك إلى ضرورى ونظرى وإنما تعرضنا فى أصل العقيدة 
الأخر مجحوزا وتوسعا . | لششرح الواجب والستحيل والجائز دون الوجوب والاستحالة والجواز لاستازام تصورها تصور 
ولا فرغ من الڪلام مصادرها لأن الشتق أخص من مصدره الذىاشتق منه ومعرفة الأخص تستازم معرفة الأعم ملاف 
على خطاب الطلى والابة | العكس » وأيضا لما ذكرنا أنه يجب على كل مكلف أن يعرف الواجب والستحيل والجائز فى حقه 
شرع ف الكلام على خطاب إل ركذا فو رس على اسا وااسلام ولم تقل يجب عله أن يعرف فى حق الله تعالى وفى 
الوضع فقال ( وأما الوضع ) يعنى لما أى لاطاب والإباحة ( فهو عبارة ) أى تعبير عق 


( عن نصب ) يعنى وضع وجعل إ الشارع ) الله تبارك وتعالى ورسوله الصادق الأمين صلى الله عليه وسل « وما ينطق عن الموى 
إن هو إلا وحى بوحى » شرع ل من الدين ما وصى به نوحا» ( أمارة) بفتح الهمزة أى علامة وأشار بلفظ أمارة إلى أن 
أحكام الله تعالى ليست تابعة للأسباب والشروط والموانع بل هذه الأمور أمارة على الأحكام لنعرفها حن منها لخفائها علينا وليس 
شى* منها باعثا لمولانا جل وعلا على حي من الأحكام کا زعم من أضله الله وتم على قلبه وجعل على عينه غشاوة وعلى سمعهوقرا 
( على حك من تلك الأحكام الخنسة ) التقدم ذحكرها وهى الواجب والادوب والحرم وااسكروه والباح . وضع سببا وشرطا 

ومانعا لاواجب كالظهر فالسبب لما الزوال والرط العقل والانع الحيض والإجماء ومع سدبا وشرطا ومائعا للمندوب كالنافة 


فالسبب لحا دول وقنها وشمرطما المت لى ومانعها وقت انع . والإتماء وع سيبا وشرطا ومانه للمحرم كأ كل اليتة فالسيب لها 
موتها حتف أنفها والشرط عدم الضرورة والمانع وجود الضرورة وضع سببا وشرطا ومانعا کی کت فالسبب له 
اللهو والشرط عدم الضرورة والمانع وجود الضرورة ومنع سببا وشرطا ومانعا للمباح كالنكاح فالسبب له العقد والشرط جلو 
العقد عن المانع والمانع وقوع النكاح فى العدة مثلا ( وهى ) أى الأمارة ( السبب والشرط والمانع ) ووجه الحصر فى الثلاثة أن 


ما عله الشارع أمارة على حم من تلك الأحكام الخسة أن مجعل كا 


ل واحد من وجوده وعدمه أمارة ودليلا » ومجعل 
عدمه فقط أو وجوده فقط . فالأول السبب والثاني الشرط والثالث المانع )١7( ٠‏ 


| حق رسله الوجوب والاستحالة والجواز كان الأنسب فى مطابقة ماسبق أن تعرض كرح 
| للشتقات وهى أسماء الفاعلين لا امشتق منه وهي الصادر وإعا بدأنا شرح الواح بلوجهين : أحدها 
ألهأشرف إذ به تصفمولانا جل وعز » لكان ا عرفا عرف د انرا 
تعالى وقدمنا الستحيل على الجائز لأنه أقرب إلى الواجب إذ هو مقابله وأيضا فالجائز شبه مركب لما 
ثبت لاواجب منالثبوت ولا ثبت للمستحيل من الننى والواجب والستحيل شبه بسيطين إذ لم ثبت 
لكل واحد منهما إلا أحد أمرين ولا شك أن مرتبة البسيط أحق أن تكون قبل الركب ( قوله 
مالا يتصور فى العقل عدمه ) يعنى لا درك فى العقل نفيه سواء كانت حميقة ذلك الواجب وجودية 
كدات مولا سارك وتعالى أوسلنة كقدية جل وغلا + وقوله ایا "بلا امل إلى شره عى أن 
الواجب قم إلى ضرورى ونظرى محسب مجرى عادة اله وإلا فیجوز بإجماع أن يصير سبحاله 
جيع العلوم ضرورية فبلجى* العقل إلى تيقنها ومخلق فيه بلا تأمل أصلا کا يصح ف العقل أن مجعل 
سبحانه جميع حركاتنا اضطرارية لاجد عادة تيسر تركها وإنما وقع الخلاف فالعلوم فى عكس 
ماسبق وهو هل يصح أن تسكون العلوم كلها نظرية للعقل ولا يعرف منها شيئا بالضرورة 
أو لايصح ذلك لنافاته وجود العقل بناء على أنه نفس العلوم الضرورية أو مازوم لما فاجع بين 
وجود العقل وبين نى كل علم ضرورى جع بين متنافين والظاهر القول الأول بناء على أن اقل 
قبول القلب ب عادة للعلم وأضداده الخاصة كالظن والشك والوم و والجهل المركب ولیس تفس العم ولا 
روما له ويدل على ذلك وجود السمنية النكرينا عدا الحسوساتمن العلوم ضروريةكانت أو 
نظرية ووجود السفسطائية المنكرين ليع العلوم ضرورءها ونظرءها محسوسها وغير محسوسما » 
وم من العقلاء بدليل تعرض الأئمة لبدعتهم والتحيل فى مناظرتهم لدفعها وعثيانا لاواجب النظرى 
بكون الواحد نصف سدس الاثى عثير جلى فان هذا الحم إعا صل للعقل بعد استحضار 
مقدمتين إحداها وهى الصغرى ضرورية وهى قولنا الواحد نصف الاثنين والأخرى نظرية وهى 
قولنا ونصف الاثنين نصف لمدس الانى عشر لأنها موقوفة على معرفة كون الاثنين سدس 
الاثنى عشر بقسمتها إلىستة أقسام متساوية وأن الاثنين أحد أقسامها الستة المتساوية فاذا استحضر 
| العمل بالفكرة الدلل المركب من هاتين المقدمتين وهو أن الواحد نصف الاثنين ونصف الاثنين 
١‏ لصف سدس الاثنى عشر لأن الاثنين سدس أقسامما الستة المتساوية علم حينئذ نتيجة هذا الدلل 


فان قلت لم قدم السبب على الشرط 


والانع . فالجواب إعا 
قدم السبب لقوته لأنه 
يؤر بطرفيه أعىوجوده 
وعدمه وكانا حلافه ألا 
ترى أن الصلاة إذا أحرم 
ها قبلالوقت ولو بلحظة 
م جز بتخاف ااسبب 
فهو يؤر بطرفيه حلاف 
الشرط فان الزكاة إذا 
تقدمت على الحول سر 
يحزى* لآنه أخفا إذ 
لا ثرإلا بطرف واحد. 
والماصل أن اءتسار 
السبب وملاحظته أشد . 
( تنه 4 إطلاق خطاب 
الوضع على اليب 
وااشرط والمانع باريق 
التحو”ز والمسامحة وإنما 
ھی متعلات خطاب 
الوضع الذى هو الطاب 
النضى 6 يعلم هن كلام 
الحتق الحلى وغيره فلا 
تغفل . فان قات ماالفرق 
بين خطاب الدكدئب 


وخطاب الوضع . فالجواب كا قله الإما السيوطى والفرق ارما من حيث القيقة أن الج باوص هو ار ا 
كونه سدا أو شرطا أو مانعا وخطاب التكايف لطا 
الثلاثة كل واحد باتفراده وبدا بالسبب فقال ( فالسبب ) لغة : الحيل قال الله تعالى « من کان يظن أن 5 الله فى الدنا 
والآخرة فليمدد بسبب إلى السماء » واصطلاحا ( ما ) كالجنس شامل لثلائة والدليل ( يلزم من وجوده) أى السبب ( الوجود ) 
أى وجود المسب فصل أول مخرج به الشرط والمانع ( و ) بلزم ( من عدمه ) أى السبب ( العدم ) أى عدم المسيب فصل ثان 
0 ع ل الحم من الكتاب والسنة والإجماع والقياس فان الدليل يلزم طرده أى ,لزم من وجوده الوجود ولا 
ازم عكسه أى لا يازم من عدمه العدم وأما السبب فانه ازم طرده وعكسه ( لذاته ) يعنى لذات السب فالتقييد فيه بالات راجع 


لطاب أداء ما تقرر بالأسباب والشرو و . لم أخذ فى تعر اف هذه 


إلى الخخلتين معا ( كزوال شس ) يعنى ميلها عن كبد السماء بالنسبة ( لوجوب ) صلاة ( انظهر ) ولو قارن هذا السبب فقدان 
ارط كعدم العقل لم يلزم من وجوده وجود الح الذى'هو وجوب الصلاة وكذلك المانع كالحيض ولو خالف السبب سبب 
آخر لم يلزم من عدمه العدم كعدم سبب القتل مثلا وهى الردة مع وجود السبب الآخر وهى جناءة القتل عمدا فاحترز منها بقوله 
لذاته يعتى أن هذا اللزوم إعاهو بالانظر إلىذاته وأما بالنظر إلىالأمور الخارجية فقد لايازم لإتنبيهم ينقسم السبب إلىثلاثةأقسام: 
سبب عقلى وسيب شرعى وسدب عادى مثال السيب الءقلى الأجرام للأعراض والماتى لامعنوة إلا أن هذا تلازم ومثال السبب 


الشمرعى رؤية هلال رمضان لوجوب 


فى تغريف الشترط فقال 
( والشرط ) فى اللغة هو 
العلامة ومنه أشراط 
الساعة أى علاماتها قال 
الله العظيم « هل ينظرون 
إلا الساعة أن تأتهم بغتة 
ند جاء أشراطبا » أى 
علاماتها » وفى الاصطلاح 


( ها ) كالجنس شامل 


وهى أن الواحد نصف سدس الاثنى عشر وقس على هذا وبال تعالى التوفيق ( والستحيل | 


مالا يتصور فى العقل ثبوته إما بلا تأمل أيضا ككون الواحد نصف الأربعة وإما بعد التأمل 
ككون الواحد سدس الاثنى عشر مثلا ) أما تمثيلنا للمستحيل الضرورى يكون الواحد نصف 
الأربعةفظاهر لاعام والخاص لأنه لا علم بالضرورة للجميع أن نصفما اثنان ازم أن .عرف بااضرورة 
انتفاء النصفية ع نكل ما سوا هامن واحد وغيره . وأما عشبلا لامستحيل النظرى يكون الواحد 
سدس الالنى عشر فهو باعتبار العوام لأنهم قد مجهلون قبل التأمل أن سدسم اثنان أو غيرها فلا 
يعرفون ابتداء استحالة كون الواحد سدسا منها حق رفوا أن سدس الاثى عثير هو القسم 
الواحد من أقسامما الستة المتساوية والواحد ليس كذلك وإا هو قم من أقسامها الاثى عشر 
المتساوية وأما بالنسبة إلى أهل الحساب شعرفة استحالة كرن الواحد سدس الاثنى عشر ضروربة 


الثلاثة ( يلزم من عدمه) f‏ والخطب فى ذلك سل ومقصودنا التقريب بالثال والاعتراض على المثل ليس من أدب الحققين 

أى مرق عدم الشترط وبالله تعالى التوفيق . ( والجائز ما يصح فى العقل ثبوته وتفه إما بلا تأمل ككون الم أبيض 
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(العدم) أى عدم اشروط مثلا وإما الاه کی الإنسان الموت مثلا ) لاشك ان وجود الياض وعدمه للا سام ا 


قد عرفه العمل ضرورة بالمشاهدة وصحة وجود الثىء وعدمه أعم من وجوده وعدمه فاذا كان 
الأخص ضروريا للعقل فأحرى أن يكون الأعم ضروريا . وأما الحم على نى الإنسان الموت 
بالجواز النظرى فظاهر لكن فىحق أهل العافية الذين لم يذوقوا المصائب التى هى أشد من ااوت | 
ويستمل الموت وتمى عندها ولا خالطوا من وقع فى ذلك ولا عرفوا الحن بالفكرة والتوم 
فهؤلاء ومون اتداء أنه محال أن يتمنى العاقل الموت لفسه فاذا فكروا فى الحن عرفوا أن 
هنالك ما هو أشد من الموت طينئذ محكون بأن مى العاقل الموت لنفسه ليس بواجب ولا 
مستحيل بل يصحوجوده إن خافمن المصائب ماهو أشد منه أو اشتاق أو رجا شيئا عظمالا حص لله 
إلا به . وأما معرفة جواز نه فى حق من اتدف بأسباب ذلك خوفا أو رجاء أو اشتباقا 


فصل أول مخرج به المانع 
( ولا يلزم من وجوده ) 
ى وجود الشرط 
( وجود ) أى وحود 
الشروط ( ولا ) يازم 
( عدم ) كذلك فصل 
ثان مخرج به السب فانه 


ازم من وجوده الوجود 3 1 : 

1 فى ضرورةة لا تحتاج إلى تأمل لكن الخال المقصود منه التقريس فصع الث لى عا الجلة 
( لداته )عى لذاتالشرط ا اج إلى مل ا ريا التق ري قصح الى عا وجد عي 
فالتقبيد فيه بالذات راجع أو قدر وجوده وبالله تعالى التوفق ( فاذا عرفت هذا فاعل أنه يحب لولانا جل وعز الوجود 


لتوقف وحود الحوادث على وجوده تعالى ودلل حدو ما لزوميا اا شتفر إلى الخصص ) يعنى أنك 


إلى الجلة الأخيرة . وأما 
| لووك ل اراک و الق و اا ف جد بد ناوا كني را تارك وال 


على كل حال ( كنام الحول ) أى كاله بالنسبة ( لوجوب ) إعطاء ( الزكاة ) ن 
ولو قارن و+ود الشرط لوجود السبب 5 إذا قارن عام الحول وجود النصاب فازم الوجود وهو وجود الزكاة لكن لابالنظر 
إلى تمام الحول بل بالنظر إلى وجود السبب وهو النصاب ولو قارن وجود الشرط لوجود المانع كالابق فيلزم العدم . 
بإتنيه) بنقسم الشرط إلى ثلاثة أقسام : شمرط عقلى وشرط شرعى وشرط عادى مثال الشرط العقلى الحباة للادراك ومثال افرط 
'شرعى الطبارة لصحة الثلاثة وكام الحول لوجوب الزكاة ومثال الشرط العادى النطفة فى الرحم . ولا فرغ من تعريف 
الشرط شرع فى تعرايف المانع فقال ( وال مالع ) ل 4 هو الحد ¢ واصطلاحا ( ما ) کالجاس شامل لاثلاثة ( يلزم من وجوده ) 
أى وجود المانع ) العدم ی عدم الم الذى هو الصلاة فصل حرج 4 السب والشرط ) ولا ازم دن عدمه ( أى عدم المانع 


) وجود ) ا الج وهو الصلاة لتوقفه على ساب وهو دخول الوقت ققد لا محصل ( ولا ) لازم ( عدم ) أى للحم 
كذلك ( لذاته ) يعنى لدات المانع فالتقبيد فيه بإلذات راجع إلى اة الأخيرة وأما اة الأولى#عناها لازم على كل حال (كالميض) 
يعنى وجوده بالنسبة ( لوجوب ) إسقاط ( الصلاة ) ولو قارن عدم المانع عدم السبب فيلزم عدمه لكن بالنظر إلى عدم السبب 
وهو عدم زوال الشمس لآ تنبيه £ ينقسم المانع إلى ثلاثة أقسام : مانع عقلى ومائع شرعى ومانع عادى » مثال المانع العقلى الموت 
بالنسبة للمعانى فقط فتأمل وإما مع الوت ۷ إذ يكون الخالف ميتا أو الواحد وحو ذلك . ومثال المانع الشرعى الحيض بالنسبة 


إلى وجوب الصلاة . ومثال المانع العادى الثمهوة الكلية بالاسبة للشبع . )١8(‏ 


وهو الواجب النظرى فتتوقف معرفته مسب ما أجرى الله تعالى به العادة على النظر العقلى 
وذلكأن تنظر فى كل ما سواه تبارك وتعالى فتحده أجراما أى مقاد ر 7شغل فراغا بأخذ من الفراغ 
كل واحد منها قدر ذانه طولا وعرضا وصفات تقوم ہا من ألوان وأ كوان وغيرها وما من لون 
أو کون أو غير إلا وهو جائز يصح و<وده وعدمه بدلل مشاهدة الأصنن فه فى كثير من 
الأجرام وما a‏ ما شاهدناه لاستواء ايع فى حقيقة الجرمية وكذلك ما من 
مقدار مخصوص للحرم فى الطول أو العرض إلا وهو جائز يقبل الوجود والعدم بأن بوجد ما 
هوأ كير منه أو أصغر إلا أن يكون تناهى فى الصغر إلى مقدار الجوهر الفرد وهو القدار الذى 
لا قبل التحزئة لا حسا ولا عقلا فقبل حينئذ مقداره العدم بأن بوجذ ماهو أ كير منه لابأن 
| بوجد ماهو أصغر منه إذ لا أصغر منه وقول كل مقدار مخصوص وكل صفة من صفاته للوجود 


| والعدم هو لازم ذانى لا عكن انفكا كه عنه ضرورة وهذان الأعران القبولان وها الوجود والعدم 


متساويان فى القبول والجواز لا ترجيح لأحدها على الآخر من حث ذاته فاذا يستحيل عملا أن 
بكونجرم من الأجرام أو صفة من‌صفاته قدممالم سبق وجوده عدم لما يلزم عليه منترجيح وجود 
المدار المخصوص الجائز على عدمه المساوى له فى القبول والحواز ورجح وحود صفته الخصوصة 


من الكالات إذ الحم بوجو بها لمولانا جل وعلا فرع تصور معنى الواحب وقد عرقته ثما سبق » 
ْ | هما بحب عقلا لمولانا جل وعز الوجود وهذا او اجب من ابم ان ن تنيع الو اجب العف ٍْ 


فان قات لم قدم السرط على المانع وكان 


حقه أن يتهدم اللانع لاله 
يؤر ق الوجود والشرط 
يؤر فى العدم والذى 
يؤثر فى الوجود أولى 
بالتقديم. فا جواب لما كان 
الشرط 
العبادة والمانع مانع مہا 
قدم الشرط على الانع 
لذلكفان قلت أى نسية بن 
خطاب التكايف وخطاب 
الوضع . فالجواب نسبة 
العموم والخصوص من 
وجه مجتمعان فى الد-كاح 


من حث سيب الإباحة 


هو خطاب وضع ومن 


الجائزة على مقابلما بلا مجح وذلك جمع بين متنافيين وها الاستواء والرجحان وذلك لا يعفل » حيث هو مندوب هو 
فاذا قد دل كل ماسوى مولانا تبارك وتعالىمن جهة مقداره الخصوص وصفته الخصوصة على أمر ن | خطاب تكطيف وكذلك 
1 أحدها وجوب وجود المولى تبارك وتعالى ل E E‏ الطبارة من حيث كو نها 
مقاط مها وبوجد ماشاء من ذلك عأ على وفق إراديه . اتان الحدوث لكل جرم وصفاته لما ىت شرطا وضعة ومن حت 
ا يل ka O‏ ا :ف هى واجة تكشفية ونفرد 
ْ أ لطع لابطريق ار . فالجواب أنه ه لو کان كذلاك لا اختلفت مقاد ره ا ولا لخر وأوقات ET‏ 
. شى* عن الأزل لأن العلة الواحدة والطسعة الواحدة ستحل اختلاف آثارها أو FET‏ وشا و 154 فا 
٠‏ مها عن جودها فى الأزل والشاهدة الضرورية تمعضى حلاف ذلك لأن احتلافہا فى مقاد رها | 0 ايم 3 0 


الوضع فى الإعان والكفر فان الإعان سبب فى عصمة الدم والكفر سبب فىإباحته . ولا فرغ من الكلام على الحم الشرعى 
اكليف والوضعى شرع الآن فى الكلام على الج العادى فقال (وأما الحم العادى ) فىاللغة ربط سبب بآخر » وفىالاصطلاح 
( فهو إثبات الربط ) أى القران ( بين أمر ) يعنى سواء كان الأمر وجوديا كالأ كل ( وأمر ) بريد عدميا كعدم الأ كل فينشاً 
عن الأ كل الشبع ون الجوع وراشا عن عدمه الجوع ون الشبع فالسبب على هذا اثنان وهو الأ كل وعدمه وينشأ عن كل 
واحد منهما اثنان فتأمله ( وجود ) أى فىالربوط والمربوط به أو فىأحدها ( وعدما ) أى كذلك لتدخل الأقسام الأربعة وهى 
ربط وجود بوجود وربط عدم بعدم وربط وجود بعدم وربط عدم بوجود فاثبات الربط بين أمر وأمر الح كالجنس شامل 
للك الشترعى كربط وجوب الظهر بوجود الزوال وعدم وجوبها بعدم وجود الزوال وشامل للك العقلى كربط وجود العنوية 


بوجود العانى وعدم وجودها بعدم وجود العاتى ( بواسطة ال.كرر ) فصل رح به العقلى والشرعى فانهما لابواسطة التكرر 
وبق المد لحدوده والجار والجرور .تعلق بالمصدر الذى هو إثبات . فان قات هل یک فى التكرر متان . فالجواب نعم ىم 
هو ظاهر . قوم الكرر : ذكر الثىء رة بعد أخرى ( مع صحة التخلف ) فيوجد الإحراق ولا نوجد النار وتوجد النار 
ولا بوجد الإحراق » وتوجد السكين ولا بوجد القطع »> ويوجد الشبسع ولا نوجد الأكل وبوجد الأكل ولا يوجد الشبع 
( وعدم تأثير أحدها ) بى السبب ( فى الآخر ) أى فى السبب ( ألبتة ) بفتح اله.زة أى القطع أى فليس الخحار هو الذى أئر 
فى البارد ولا البارد هو الذى أثر )١5.(‏ فى المار عند اجتاعبما وإتما ملق الله تعالى حالة وسطا ودى انكسار صولة 
اطان: انار ضرا 
البارد بالحار . فان قات 
قوله مع صحة التخاف ال 
هل هو من عام الحد أو 
زيادة سان . فالجواب 
قل هو من عام الحدناء 
على أن الجهل عض الصفة 
استلزم الجهل بالموصوف 
وقل زيادة سان ناء 
على أن امهل بعض 
الصفات لا يستلزم الجهل 
بالموصوف . ولمافرغ من 
تەر نف ا العادي 
أخذ الآن فى ذكرأقسامه 
فقال ( وأقسامه ) الضمير 
محتمل عوده على الحم 
ومحتمل عوده على الربط 
والذى يؤخذ من شرح 
ااصنف ره الله تعالى 
عوده على الربط قتأمله 
( وبط وجوه ) الست 
) بوجود ) السب 
( كربط وجود الشبع ) 


وصفاتها كثيرة لاحصر له وتأخير جيعبا عن الأزل معلوم على القطع لمشاهدة التأخير فى كثير 
٠ن‏ الأجرام وصفاتها اللازمة لها فوجب أن بكون جعم ا كذلك لوجوب استوائها فى صفةالافتقار 
إلى الفاعل . فان قات لا شك أن تأخير الأجرام وصفاتها عنالأزل بدل قطما على أن إمحادها ليس 
على طربق التعايل إذ العلة العقلية يستحبل مفارقتها لمعلولما . وأما دلالة التأخير على أن الإيحاد لبس 
بطريق الطبع ققد لايسلم لما تقرر أن تأثير الطبيعة عند من بقول مها من البتدعة ليس على طرق 
اللزوم بكل حال بل إعا يلازمها مطبوعما إذا توفرت الشسرائط وانتفت الموانع فعلى هذا تاخير 
العوالم عن الأزل لوجود مانع منع منها فى الأزل وانتفاء شرط هناك . فالجواب أنه لو وجد مانع 
نع من وجود العوالم فى الأزل لا اتن أبدا لأن ما ثبت قدمه استحال عدمه فازم أن لابوجد 
شى* من العوالم أبدا ولو اتنئى شرط وجود العوالم فى الأزل لما وجد ذلك الشرط أبدا فلا بوجد 
أيضا ثى* من العوالم أبدا لأن وجود ذلك الشرط.فما لابزال متوتف على انتفاء مانع أزلى أو 
تسلسل شرائط إلى غير أول وكلاها محال فقولا فى أصل العقدة لتوتف وجود الحوادث على 
وجوده تعالى يتعلق الجرور باللام وهو لتوقف باعل لابهولنا يحب لولاا جل وعز الوجود لما 
يازم عليه أن يكون وجوب الوجود له تبارك وتعالى إتما ثبت له بعد وجود الحوادث كف 
ووحوب الوحود لولاا تبارك وتعالی قدے قل وحود الحوادث غير معلل بوجودها نعم وجود 
الحوادث سبب عادة فى عامنا بوجوب وجوده تعالى فلذلك وجب تعليق هذا المجرور باللام بقولنا 
اعلم لا بالمضارع فى قولنا مجحب أى اعل و<وب الوجود لمولانا تبارك وتعالى من أجل معرفتك 
سوقف وحود الحوادث على وجوده تعالى لاستحالة ترجيح وجودها الجائز على عدمها الممساوى له 
فى القبولوالجواز بلا مرجح وكذلك يستحيل ترجيح وجود زمانها الخصوص ومكانها الخصوص 
وجهنها| لخصوصةعلى مايا بلها بلام رجح وكذلك إستحيلتر جي مقاد رها اللخصوصةودفانهاالخصوصة 
إن كانتأجراما على مايقابلها من غير مرج حموجود وإعا توقف وحود الحوادث على كون وحود 
فاعلها واحا لاعلى مطلق وجوده وإنكانحائزا لأن تقدر حواز الوجود لهويستازماستحالة الوحود 
له على ما يأ فى رهان القدم فتعين أن بكون وجودها موقوفا على كون وجود فاعلها واجبا 
لاجائزا قوله ودليلحدونها ازومما لمايفتةر إلى الخصص يعنى أن الحوادث تنقسم إلى أجرام وأعراض | 
وهى الصفات التى تتصف ما الأجرام ولا شك أن الأعراض لا يفارقها التغيير حصولا أو قبولا | 


بك.مرالشين وقتحالموحدة 
تقيض الجوع وبسكونها اسم لما بشع قاله الإمام الشمنى رحمه الله تعالى إن 


( بوجود الأكل و ) الثاق ( ربط عدم ) اليب ( بعدم ) السبب ( كربط عدم الشبع ) وهو السبب ( بعدم الأكل ) وهو 
السبب ( و ) الثالث ( ربط وجود ) تقيض السبب (*بعدم ) السبب ( كربط وجود الجوع بعدم الأكل ) الذى هو السبب 
(و) الرابع ( ربط عدم ) تقيض السبب وهو الجوع ( بوجود ) السبب وهو الا كل ( كربط عدم الجوع بوجود الأكل ) 
والضابط فى هذا أنك ثبت الشبع وتنفيه وتثبت الجوع وتنفيه وتنظر مابرتبط بكل قسم فيرتبط ثبوت الشبع شوت الأ كل . 
واعلم أن للحم العادى سيبا وشرطا ومانعا مثال سيبه الأ كل ومثال شمرطه عدم الشهوة الكاية » ومثال مانعه وجود الشهوة 
السكلية.ولما فرغ من الكلام على تعرريف المج العادى شرع الآن فىالكلام على تعريف الحم العقلى فقال (وأما الحم العقلى) 


| 


1 ى ماسوب إلى المعتل واشتماقه من عقل البعير جامع الرد” » وهو له انع لمنع صاحده من العدول عن سواء السل ¢ واصطلاحا 


دوه لطف تدرك به ااغاتبات بالوسائط والمحسوس ت بالمشاهدة وااراد بالغائات الأمور الكلة › والمراد بالحسوسات لأمور 
الجزئة الم اهدة للأعيان . ومحل العقل القلب بشهادة « أم لمم قلوب يعقلون ها » ونوره فى الدماغ كا ذهب إليه الإمامان 
مالك والشافعى رهما الله تعالى وجهور المتكامين » والدليل على جوهرية العمل ما ورد فى الحديث الشر.ف عنه صلى الله عليه 
وسل أنه قال « أول ماخاق الله العقل قال له أقبل فأقبل ثم قال له أدبر فأدبر ثم قال له اقعد فقعد ثم قال له قم فقام فقال وعزلى 


وجلالى ماخاتت خلقا ولا شيئا أعز على" مناك » بك آخذ وبك أعطى » 


)۱۷( 


إلا واجا فلا قبل التغير . وأما الأجرام فلازمة للصفات التغيرة المفتقرة إلى الفاعل وملازمة 
للمةادير والأمكنة الخصوصة الفتقرة إلى الخسص فاذا جميع العوالم لا تنفك عما محوجها إلى الفاعل 
فتكون كلها حادثة ( ونحب له تعالى القدم والبقاء وإلا لكان عتاجا إلى الفاعل فيسكون حادثا 
فيجب له من العجز ما وجب لسائر الحموادث بل يكون حيائذ وجوده مستح ل لما بازم على تقدر 
حدوثه هن الدور أو التساسل ااستحاين ) نى أنه حب له تبارك وتعالى أن يكون غيرقا بل للعدم 
والأزل وهو معنى القدم ولا فما لا بزال وهو معنى البقاء إذ لو كان قابلا للعدم لما كان واجب 
الوجود بل يكون جائز الوجود وكل جائز فهو مفتةر إلى الفاعل كسائر ال.ئزات فيكون حادنا 
مثلها وذلك «سستحيل لوجهين : أحدها أنه يلزم أن يكون عاجزا كسائر الحوادث لمساواته لما 


وإعا بازم تزه عن الإبحاد من أجل العانع بينه وبين موجده الى افتقر إله وأيضا إسناد المكذات 
إليه بالحصوص دون موجده مخصيس بلا خصص وأيضا فليس إسناد سائر المكنات إله بالحصوص 
بأولى من العكس . الثاني أنه بازم أن يكون وجوده حمنئذ مستحيلا لابتصور فالعقل بو ته لأنه 
إذا قدّر قبول ذاته العدم صار جائزا مفتقرا إلى الفاعل ويازم أن يكون فاعله جائرا مفتقرا إلى 
الفاعل لأنه مثله فىالألوهصة ثم ننقل الكلام إلى فاعل الفاعل ثم كذلك أبدا فان انهى العدد 
وامحصر ازم الدور فازم أن يكون الأول الذى اتبى إله العدد إنما أوجده بعض من بعده تمن 
تأخر وجوده عنه فيكون سابقا عليه فى الوجود متأخرا عنه وذلك لايعقل وإن لم ينته العدد بل 
تسلسل إلى غير أول ازم وجود ما لا ابة له عددا والفراغ من ذلك فا مضى وذلك لايعقل إذ 
ما لانهابة له من الأعداد كأنفاس أهل الجنة وأزمتهم ونعيمهم مثلا لاسعه إلا الستقبل بأن يوجد 
فه شيئا فشيئا أب الأبد . وأما أن يوجد كله فى الحال والماضى فلا يعقل فةولنا بل يكون وجوده 
حينئذ مستحيلا إضراب انتقال من لازم حال إلى لازم أشد منه ف الاستحالة لا إضراب إبطال » 
وبلله تعالى التوفيق ( ومحب له تعالى أن يكون الما فى ذاته وصفاته لكل ما سواه من الحوادث 
وإلاكان حادنا مثلها ) يعنى أنه لما تقرر بالبرهان الفطعى فما سبق وجوب القدم والبقاء له تعالى ازم 
أن تكون ذاته العلية وصفاته الرتفعة ليستا من جنس الحوادث فيستحل على ذاته وصفاته الجرمية 


(” - سنوسی ) 


إن قدترنا بقاءها والتضير يستلزم الحدوث والاصقار إلى الفاعل وينافى القدم إذ القديم لا يكون 


وف بعض الروايات : «بك أعبد وبك 


أعصى » ولو كان عرضا 
ماتأني مله هذه ال حركات 
الهلا تكون إلا للحواهي 


| فى جم ع الاق جزء واحد 


والباق للمصطنى صلى الله 
عليه وسلم . فان قات هل 
العقل أفضل من الم أم 
العلم أفضل . فال جواب کا 
قال الإمام السروطى أن 
الل أفضل » لأنه أحد 
أوصافه تعالى دون العتلى. 
فان قلت ما حكة إضافة 
الحي هنا إلى العقل دون 
غيزة مق سا الاك 
فالجواب أن مجرد العقل 
كاف فى إدراك هذا I‏ 
إما مع فكرة و لسمی 
نظريا أو دول فكرة 
ویسمی ضروريا وأما 
ال العقلى ( فهر إثبات 


أمر) ڪإبات الهم 


الذالى له تعالى وكالواحد 
نصف الاثنين وکال ر 


للحرم ( أو نفيه ) كن الحدوث عنه تعالى وكنئى الواحد أنه ليس بنصف الأربعة فائبات أمر 


أو تفه >الجنس فى المد ( من غر توتف ) أى استناد (على تكرر ) فصل مخرج به الحكم العادى . فان قلت ها حن تدبت 
إسبال السفونيا للدفراء وإن لم يتكرر عندنا ولا جربناه . فالجواب إ١‏ أثبتنا هذا الحكم «واسطة التدربة التى صدقنا فها 
الأطاء وليس شرط التجرية فى الحكر العادى أن تسكون من كل واحد بل هو المسند لثبوت ال مسك العادى وإن حصل من 
النفع المنوط بتحربته ( ولا وضع واضع ) هى جعل جاعل فصل حرج به الحكم اللشرعى . فان قلت كيف رصح ف الحم 
لثمرعى أنه حصل بالوضع وهو خطاب اله تعالی قد والقديم لیس عوضوع . فالجواب المراد الک الشرعى التعلق التنجيزى 
خطاب الله تعالى القديم وهو ليس ,دم وإطلاق الح الشرعى على التعلق التنجزى مشهور عند الفةماء والأصوليين . ولا فرج 


0 بذلك العنى قال بعضهم إنه يطلق بطر E‏ فكون فى ee‏ الله 000 وحائن فلا 

داج إلى تكاف فى عبارة لاصف ره الله تعالى وتفعنا به . وأقسام جمع قسم بكسر القاف نحو حمل وأحمال وقرب وأقراب 
وهذا انها ( ثلاثة ) الأول ( الوجوب ) وهو عبارة عن نف قبول العدم ( و ) الثاني ( الاستح لة ) وهو عبارة عن نى ول 
إلى هذه ااثلاثة هل هو من باب تقسم 


الوحود ( و )اثالث ( الجواز ) وهو عبارة عن قبولما . فان قلت تقسيم الحم على 
.| ل إلى أجزائه أو إلى حز انه . فالحواب 


على كل واحد باتفراده . 
فان قلت بناء على تعدير 
مضاف وهو إسات 
الوجوب وإثباتالاستحالة 
وإثبات الجواز هل يصح 
أن يكون من باب تقسيم 
الكلى إلى جزئياته 

فالجواب يصح أى يتعين 
لوجود ضابطه الذى هو 
اقم على كل من الأقسام 
ألا ترى أنه يصح أن 
قال إثات الوجود أو 
إشات الاستحالة أو إشبات 
الجواز حم عقلى » ويصح 
أن .هال الوجوب أو 
لاستحالة أوال جو ازمتعلق 
الح العقلى ووجهالحصر 
فى الثلاثة أ نكل ماك به 
المقل إما أن قلالشوت 
فهو الواجب أو يقبل النى 
فقط فهو الستحلل أو 
يقيليما معا فهو الجا . 
ولا كان تعريف الواجب 


والمستحيل واطبائزيستازم 


«عرفة الوجوب والاستحالة والجواز لأمها أخص ومعرفة الأخص تستازم 


)١4(‏ لس من تقسم الكل إلى أجزائه ولا إلى جز 


| وال وكل لالم اوا المتضة للحدوث کالمقاد ر والمجهات والأز منة 7 والعرزب 


والبعد بالمسافة والصغر والكير والياسة والحركة والسكو نإذ لو اتصفت ذاته العلية أو صفاته المرتفعة 
عمائلة الحوادث لزم أن بكون حادا . أما ازوم حدوثه فى مائلة ذاته للحوادث فظاهر ء وأماازوم 
حدوثه فى تمائلة صفاته لل<وادث فانه لما لزم حبذ أن تكون صفاته حادثة والذات ,ستحيل 
عروتها عن الصفات لزم أن تكون الذات حادثة مثل صفاتها لأن ملازم الحادث حادث ضرورة 
وهذا معنى قولنا وإلا كان حادثا مثلها أى وإن لم يكن مالفا فىذاته وفى صفاته لاحوادٹ بل كان 
تمائلا للحوادث فبما أو فىأحدها لزم حدوث ذاته على كل تقدير من ذلك وبلله تعالى التوفيق . 
( ويب له تعالى أن يكون قآئما بنفسه أى ذانا موصوفا بالصفات غنيا عن الحل والفاعل إذ لو كان 
فى حل لكان صفة فرازم أن لانتصف بالصفات الوجودية ولا لوازمها إذ لو قبلت الصفة صفة 
وجودية لزم أن لا تعرى عنها صنة كالدات وذلك بستازم التسلسل ودخول مالانهاءة له فىالوجود 
ولو كان محتاجا إلى الفاعل لكان حادثا وهو محال ) اع أن هنا مقدمتين باطلتين ستقدها العقل ظ 
اناق تبعا لاوم الفاسد : إحداها أن كل ما ليس نحرم قدبما كا نأوحادثا فهو صفة ومستند الوم 
TT‏ استقراء الحوادث فان كل ما ليس بحرم قبا فمو لا يكون إلا صفة فم 
ذلك الوم الفاسد فى حقه تعالى وقاس من غير جامع فاعتقد أن الله تعالى صفة لا ذات لا ىت 
بالرهان القطعى أنه ليس جرم وقد قال مقتضى هذا الوم الفاسد النصارى وبعض الباطنية تمن 
نتس فق زعمه إلى طريق التضواف وهو كفر صراح . . المقدتمة الثانة الباطلة أن كل ذات 
موصوف بالصفات فبو جرم وهذهالقضية لازمةلاقضيةالأولىإذهى فىمعى 500 الموافقالدى 
هو كل ما ليس بصفة فهو جرم ومستند الوم فاعتقاد هذه القضية هو مستنده فى القضية الأولى 
وهو النظر إلى ما تقرر فال رادت راان علا بن ر جاع فاعتقد هذا النظر الفاسد أن 
الذات العلية جسم لما قام البرهان القطعى على أنه تعالى ذات موصوف بالصفات العلة لاصفة وقد 
قال أيضا عقتضى هذا الوم الفاسد فى هذه الفضية المجسمة كالحشوية والهود ومن تبعبم على ذلك 
ومنهم من اعتقد هذه المقد”مة الباطلة وقادته إلى التعطيل وهى نن وجود الإله أصلا وأن العوالم 
وجدت وجودا اتفاقا بغير فاعل لأنه لما استتر فى الحوادث أن الفاعل منها لا يكون إلا جمما قاس | 
من غير جامع وقال لو كان لاءوالم فاعل لوجب أن يكون جما لكن الجسم يستحيل منه إمجاد 


معرفة الأعم أشار إلى ذلك يقوله ( فالواجب ) الفاء فصيحة وأل للعبد ( ما ) أى معلوم أو مفهوم أو مذ كور كال جنس ( لا ) 
نافية ( بتصور ) أى لامحصل ( فى القل ) يتعاق وله لا تصور صورة ( عدمه ) أى ذلك العلوم أو اللفهوم أو الذ كور أو 
ما صدقانه أى أفراده فىالعقل بل ليس الحاصل فى العقل إلا وجود تلك الماصدقات لذلك المفهوم » وقوله لابتصور فى العقل عدمه 
فصل مرج به الجائز والتحيل وبق الحد لحدوده وعدمه معناه لا تصور إلا وجوده فظاهره أن كل واجب موجود ولیس 
كذلك بل ثم شی* واجب لله تعالى وليس بموجود وهى ااصفات العنوية والسلبية وى هذا لايقدر على ما ذكر لخروح هذه 
'اصفات الواجبة الله تعالى وإنما بقدر ما لا يتصور فى العقل إلا ثبوته فيكون ذلك شاملا ليع ما حب فىحقه تمالى جل ثناؤه 


وأن الطالب حين إرادها يقول اشتراط كون الحد” جامعا مانعا غير متفق عله فقد جوز بعضهم كونه غير جامع بأن يكون 
أ ص خصوصا فى التعاريف اللفظية التى منها هذا التعريف . فان قات هل محوز أن تكون مافىقول المصنف رحمه الله تعالى 
مالا يتصور ف العقل واقعة على موجود أو شى* . فالجواب نعم جوز وحبنئذ فلا ترد عليه السلوب إذ هى ليست عوجودة ولا شى 
وبكون التعريف قاصرا على واجب الوجود لذاته وهو الله سبحانه إذ لاواجب بالذات إلا هو وعلى صفاته الذاتية سواء قلنا إنما 
واجبة الوجود لذاتها كا وقع ففعبارة بعضهم وإليه يمل المصنف رحمه الله تعالى ونفعنا به أو لموطوعبا . ولماكان الواجب العقلى 


قم إلى ست أقسام ذانى وعسضى وإثبانى ومنى وضرورى ونظری )١90(‏ 
الأجرام وكثير من الصفات فتعين ”أن أجسام العوالم وجدت بلا فاعل ؛ فاذا عرفت هذا عرفت أن 
وجوب قيامه تعالى بنفسه يدفع هاتين القدمتين الباطلتين لأن معناه احتوى على جزءين : أحدها 
كونه تعالى غنيا عن الحل أى عن ذات يقوم ا ويكون صفة لما فهو جل وعلا ذات موصوف 
بالصفات العلية لا صفة لغيره . الثاتى كونه جل وعلا غنيا عن الفاعل واجب الوجود لا جائزه » 
فالجزء الأول أبطل القدمة الأولى وهى اعتقاد الوم الفاسد أن كل ما ليس محرم فو صفة لغيره 
فان مولانا جل وعلا ليس بحرم وهو مع ذلك ذات موصوف بالصفات و:حيل أن يكون صفة 
لغيره » والجزء الثانى أبطل المقدمة الثانية وهى اعتقاد الوم أن كل ذات موصوف بالصفات فهى 
جرم فان مولانا جل وعز ذات موصوف بالصفات وهو مع ذلك يستحيل أن يكون جرما أو ثماثلا 
لنىء من الحوادث فمو تعالى ذات حقبقة ولا مثل له من الذوات ومهذا الجزء الثانى بإينت ذاته 
تعالى سار الذوات الحادثة فإنها وإن كانت غنية عن الحل أى لا تكون صفة قائمة بغيرها فبى 
مفتقرة إلى الفاعل افتقارا لازما لا عكن انفكا كبا عنه لوجوب حدوثها وافتقارها إلى الولى 
الكريم ابتداء . والحاصل أن بالجزء الأول من معنى القيام بالنفس ابن جل وعلا سائر الصفات 
فلوس من جنسها وبالجزء الثانى بابن تبارك وتعالی سائر الذوات فلا شب له منها ولا بشاركها فى 
أجناسها ولا فى فصولما ولا فى خواصها فقولنا فىأصل العقيدة أى ذانا موصوفا بالصفات غنا عن 
الحل هو تفسير للجزء الأول من القيام بالنفس وهو الذى هنع كونه تعالى صفة وزيادتنا الوصف 
بنا عن الحل بعد قولنا ذاتا موصوفا بالصفات للتأ كد وإلا فكل ذات موصوفة بالصفات فى 
غنة عن الحل أى عن ذات تقوم ها وقولنا والفاعل هوتفسير للجزء الثانى من جزأى القيام بالنفس 
وهو الى منع نوم کون ذاته تعالى تشبه شيا من الذوات . أما برهان الجزء الأول وهو أنه 
تعالى ذات لا صفة ها أشرنا إليه فى أصل العقيدة وهو أنه تعالى لو كان صفة ازم أن لا,تصف 
بالصفات الوجودية وهى صفات المعاني الى هى القدرة والإرادة والعلم والحياة والسمع والبصر 
والكلام ولا بلوازميا الت هى الصفات المعنوية وهى كونه تعالى قادرا ومريدا وعالما وحيا وسميعا 
وبصيرا ومتكلما والدلل القطعى دل على وجوب اتصافه تعالى -ها فليس بصفة لأن الصفة لو قبلت 
أن تتصف بالصفات الوجودية لاستحال عرو" كل صفة عنها كا فىالذوات لأن القبول نفسى فلا 
يتخلف:وذلك يستازم التسلسل ودخول ما لا نهاية له فى الوجود لأنه نحب لصفة الصفة ما وجب 


أشار إلى الضرورى والنظرى تمثلا لكل 


واحد منهما وله ( إما 
ضرورة ) أى بدمهة وهو 
ما بدركهالعقل بلا تأمل 
( كالتحين ) أى ثبوته 
( للجرم ) وهو أخذه 
تدّرذاته منالفراغ محيث 
بسكن فيهأو تحرك 
ويمنع غيره أن محل له 
فان وجوب هذا المعنى له 
ضرورى لاعةل فلا يفتمر 
إلى تأملء وأفاد بعوله 
( مثلا ) أن التحير 
لامختص بالجرم فلا حرج 
الجوه الفرد( وإما 
نظرا ) وهوما يدركه 
العقل بعد اتامل 
(كوجوب العدم) الذاني 
( لمولانا ) أى لخالفنا 
وناصرنا ومتولى أمورنا 
( جل ) اتصف بالرفعة 
الى لاعاثل وت رهه عما 
لاىلىق به ( وعلا) ار تفع 
عر أن حاط عنزلته 


الرفعة فان وجوب هذا 


له إا يدر كه العقل بالتأمل فا يترتب على نفيه من المستحيلات كالدور والتسلسل وتعدد الإله وتخصيص_ کل واحد منهم بنوء 
من الممكنات بلا مخصص ومثال الواجب الذانى كوجود مولانا جل وعلا ومثال الواجب العرضى كدحول الصحابة العثيرة النة 
ومثال الواجب الإثباتى كإثبات الألوه.ة لله تعالى وسائر الكالات ومثال الواجب المذى كن النقائص عنه تعالى . ولا فرغ من 
ذكر الواجب شرع فى ذ كر المستحيل فقال ( وااس:حلى ) اسم فاعل من استحال عقلا من الإحالة الق هى عدم قابلية الوجود 
والسين والتاء فيه للطلب أى طلب الشارع من المكاف نفى الشمريك عن البارى عز اسمه والواو فيه يصح أن تكون عاطفة 
وصح أن تسكون للاستناف ( ما) أى مفهوم أو مذ كور متلع بقرينة مقابلته بالواجب وهى عنزْلة الجنس فيشمل امتح بالغير 
وما عدها عدزلة المصل مخرح له( لا ) نافة ( #صور ) أى لاندرك ¢ والادراك وصول الى إلى المعى :امه ( ف العمل ) عى 


ما هو الظادر من بناء ته ور لامجهول أو مالا مكن ( وجوده ) أى وله على أنه مبى امعلوم والضدير فى وجوده ,رجح 
لماصدق المفهوم الذهنى كا بتبادر إلى فهم بعض الظلبة النقلة ويدلك على ماقاناه قول المولى سعد الدن فى حاشية العضد ما نصه 
وحاصل معنى قولنا اجّاع النقيضين ممتنع أن العنى الحاصل فىالذهن من هذا اللفظ ممتنع أن بوجد فى الخارج فرد يطابقه اه 
كلامه رحمه الله ولا كان امستحيل العقلى بنقسم إلى ستة أقسام ذانى وعسضى وإثبالى وتفى وضرورى وأظرى أشار إلى الذمرورى 
والنظرى تمثلا لكل واحد منهما بقوله ( إما ضرورة ) أى بدمهة وهو ما يدركه العقل بلا تأمل ( كت.رى ) يعنى جرد (الجرم 


عن الحركات والسكون معا ) بحيث ( .5 ) لابتصف بواحد ممما فانه لا حن أن الح باد تحالة هذا ا( روض 
e mm‏ ج 


ضرورى للعتل إذ الجرم 
ما له حيز أى قدر مرن 
الفراغ فهو أن ثبت فيه 
فکون سا كنا أو ينتقل 
عنه فيكون متحركا 
وكونه لايثبت فى حيازه 
ولا .تتفل عنه مستحل 
ضرورة وهذا مءنى :وهم 
الخركة كونان فی نين 
فى مڪانين والسكون 
كونان فی نان فى مكان 
واحد وعلى كل من 


حقبقة موصوفها ولا تسلسل لما وأما الصفة السلبية فلا وجود لمعانها فىالخارج فلا يلزم من تقد ر 
تسلسلها دخول ما لا نهابة له فىالوجود ولهذا كان الاتصاف بهذن النوعين مشتركا بين الدوات 
والصفات ولهذا توصف الذات العلية وصفات المعانى القائمة مها بالوجود والقدم والبقاء والخالفة 


للحوادث والوحدانية . وأما برهان الجزء الثانى فواضح لامحتاج إلى بيان وبالله تعالى التوفرق . 


عتاز به عما ماله عموما أو خصوصا وذلك يستازم الحدوث والعجز عن كل تمكن ) لا شك أن 
وجود الثل له تعالى يستلزم أن يكو نكل واحد من الثلين حادنا جائزا ويمتنع أن يكو نكل واحد 


للصفة الأولى من الاتصاف بالصفات الوجودية ثم هسكذا إلى ما لا نمابة له وذلك لا يعقل ومن ٠‏ 
هنا تعرفب استحالة قيام ااصفة بالصفة وأن قبول الاتصاف بالصفات الوجودة ولوازمها من خصائص | 
الذوات لا مشاركة بينها وبين الصفات وإتما خصصنا البرهان بالصفات الوجودية ولوازمها لاما فى ١‏ 
الى تقوم بعوصوفها ويلزم فما دخول ما لا نهابة له فالوجود أما الصفات النفسية فهى راجعة إلى | 


( وتجب له تعالى الوحدانية أى لا مثل له فى ذاته ولا فى صفة من صفاته ولا مۇر له فى فعل من | 
الأفعال إذ لو كان معه مثل أو مؤثر لما كان واجب الوجود لاحتياجه حينئذ إلى من مخصصه بما | 


التفسيرين لا يكون الحرم 
فى اول حدوثه مححركا 
واا وااو 
هما بعد تقرره فى ا ارج 
فاعرفه فاته نفس ) وإما 
نظرا ( هر ما ندرکه 
العمل هد التامل 
(كالشسريك ) أى ااشارك 
(مولانا ) أى انا 
وناصرنا ومتولى أمورنا 
( جل ) اتصف بالرفبة 
الى لا تمائل وتنزه عا 


لا بلرق به ( وعز ) اتفرد بصفة الال أو غلب لأنه فاهر يع الأشياء 


منهما قدا واجبا وبرهان ذلك أن المثلين لما استحال أن يكون أحدها عبن الآخر ازم أن عتاز 
أحدها عن الآخر وعييزه لا عكن أن يكون بالذاتيات الواجبات لوجوب اشتراك الثلين .فىجميعها 
فتعين أن يكون بعرضى جائز اختص به أحدها عن الآخر مع جواز أن يكون لصاحبه إذ كل 
ما اتصف به أحد المثلين من الجائزات فانه جوز أن يتصف به ممائله وکل جائز فوجوده لا يكون 
إلا حادثا فتعين أن يكون العرضى الدى امتاز به كل من الثلين عن الآخر حادثا وكل من المثلين 
ملازم ذا العرضى الذى مزه عن صاحبه فتعين أن يكون هوأيضا حادثا لأن ملازم الحادث حادث 


والحدوث ناف الألوهية لما عرفت فى برهان قدم الإله وبمائه وأيضا ذلك العرضى إما أن يكون كلا ! 


فقدفات الآخر وفوت الكال نتقص فازم أن يكون كل واحدمنهما ناقصاوهو حال وإن كان ذلك 
العرضى نقصا ازم أيضا اتصاف الإله بالتقص من أول مرة وهو ظاهر الاستحالة وأيضا تعدد الإله 
إما أن يكون بعدد خاص متناه فيازم افتةاره إلى الخصص فيكون حادثا وإما أن ون بعدد 


لانهابة له فازم دخول ما لا نهاية له فىالوجود وهو ظاهر الاستحالة وأيضا يازم أن :كون كل | 


أ 


واحد منهما عاجزا عن كل نكن لمساواتهما فى الإمكان والحدوث لسائر الحوادث الت قد عرفا 


بالضرورة 


فان استحالة الريك على الله تعالى لا : رك إلا بعد النظر والتأمل ومثال ال . تحيل الذانى كون امات العلة جرما تعالت ومثال 
المستحيل العرضى كدخول الصحابة العثيرة الذار ومثال الستحيل الإثانى ك إثبات الزوجة لثلائة ومثال الستحيل النفى كن 
الزوجة عن الأربعة . ولا فرغ من ذكر الستحيل شرع فى ذكر الجائز فقال ( والجائز ) اسم فاعل من جار وجوده إذا أمكن 
وهر همزة حه مبدلة من واو إذ أصل ماضيه جوز لأنه من الجواز وتقرر فى التصريف إبد ل الهمزة من الواو ومن الياء 
الدع الةاعل مما أعل عينا ( ما ) مزلة الجنس واقعة على معلوم أو مفهوم ولا يابئى أن تون على لأن الثنى* فى اصعلا 
اتكامين هو الوجود فيتتضى أن "عدوم لا م بالإمن والجائز قد يكون معدوما ويتصف بالإمكان الذى هو الواز نعم 


التى' لغة يطاق على الموجود ۷ قال الله تعالی (إنما آمنا لشى' إذا آردناه آن تقول لهكن فيكون» (۔صح) بكسر الصا د كشح يشحم 
| وعبر بالصحة فىالجائز دون التصور لأن التصور يطلق على الأقسام الثلاثة والصحة خاصة بالجائز والواجب فتقول فى ذلك كل 
۰ ما صح يتصور كالواجب والجائز وليس كل ما يتصور يصح كالمستحيل فانه بتصور فى الذهن ولا يصح فى الخارج ( فى العقل ) 
التبادر منه تعلقه يصح وقد ااصحة بالعقل ليدخل نحو تعذيب الطيع ولو كان ملكا وما هو أفضل منه قال الله تعالى « غفر 
, لمن بشاء ويعذب من يشاء» لأن العقل هو الذى محم بصحته ضرورة أنه لايازم من فرض وجوده محال والشرع العزيز لايصحح 


ذلك لأنه إا أخبر بتنعيمه على سيل التفضيل ( وجوده ) أى وجود أفراده 
بالضرورة تجزها عن إنحاد الأجرام وإعدامها ويازم أيضا جز ااثلين ف الألوفيه من جهة القانع 
بين إرادتهما وقدرتمما سواء اتفقا على تمكن واحد أو اختلفا أما إن اختلفا فظاهر وأما إن اتفقا 
فلأن لكل تكن وجودا واحدا فيستحيل أن تنفذ فيه إرادتان وقدرتان وإلا زم السام ما لا 
ينقم أو حصيل الحاصل فلا بد إذا من جز إحدى القدرتين وإحدى الإرادتين ويلزم منه جر 
الأخرى لما انعقد بينهما من الماثلة هذا كله فى المثل اقيق العام . وأما إذا فرض الثل خاصا فى 
بعض الصفات كالقدرة والإرادة مثلا فانه يلزم الحدوث أيضا لكل من الثلين لأن كل واحدة 
من الصفتين ااماثلتين محتاج إلى مخصص حه صما بالمحل الذى وجدت فيه لقبول كل واحدة منهما 
جيذ الحلين فيازم أن تكون كل واحدة مهما جائزة الوجود حادثة عارضة لكل من اللوصوفان 
وكل واحد منهما لاعكن أن يعرى عن هذه الصفة الحادثة أو ضدها ولا ون ذلك الضد إلاحادثا 
فازم أن بكون كل واحد من اللوصوفين حادثا وذلك ناف ما ثبت للاله من وجوب الوجود ء 
وبازم حينئذ العجز لأجل الحدوث والقانع إن فرض الثل فى القدرة والإرادة ققولنا ولا مۇر 
معه فى فعل من الأفعال هو من باب عاف الخاص على العام لأن وجود امور معه تعالى برجع إلى 
وجود المثل له تعالى فى بض صفاته وهى القدرة والإرادة فلو وجدت صفة فىيحادث ,تأنى مها 
الإمجاد والإعدام لكانت ماثلة لقدرة البارى جل وعلا فتكون حادثة لاحتاجها إلى حخصص 
صصبا بالذات العلية ومخصصبها بعموم ا'تعاق عن نظيرتها وحدوث الصفة يستلزم حدوث موصوفنا 
وذلك يستلزم حدوث الذات العلية تعالى اله عن ذلك . فان قبل تأنى الإمجاد والإعدام على وفق 
إرادة القادر وعامه هو حقيقة القدرة الأزلة ولا مثل لما فى ذلك لأن الإمحاد والإعدام اللذين 
١‏ !| يدعيان لبعض القدرة الحادئة ليسا من حقيقة تلك القدرة الحادثة بل هو عرضى لما محل اللدتعالى 
لها ذلك فهى تور على وفق إرادة الله تعالى وعامه لاعلى وفق إرادة موصوفما وعامه . فالجواب أن 
تأنى التأثير إذا كان ععرضيا لمذه القدرة الحادثة فانه يلزم أن لا رد على هذه القدرة على حاله لأنه 
] <ال والأحوال لا عكن أن تفعل على خبالما فلا بد من خلق صذة معنى وجودية فى هذه القدرة 
| الحادثة تكون علة لما عرض لا من تأنى الإبحاد مها والإعدام ويازم عليه قيام العرض بالعرض 
| والتسلسل لتقل الكلام إلى ذلك العرض الثانىهل إنحابه لاتأثبر ذانى فلا بتوقف بعد وجوده على إرادة 


)5١(‏ كلشسريك والواد والنقائس (وعدمه) 


أى عدم أفراده کذواتا 
وصفاتنا خرج به أيضا 
الواجب فانه لايصح عدم 
إفراده کذات الله تعالى 
وصفاته بل هی واجبة 
الهجود لنفسهاولموضوعها 
ولا كان الجائز العملى 
ينم إلى ستة أقسام ذانى 
وعرضی وإثبانى ونفى 
وضرورى ونظرى أشار 
الصنف رحمه الله تعالى 
إلى الضرورى والنظرى 
مثلا ڪل“ واحد مما 
وله ( إماضرورة ) أى 
بدمهة وهوماند ركه العقل 
بلا تأمل ( كالحركة لنا ) 
والسكون بالخصوص فانا 
بالمشاهدة نعلم صحة 
وجودها وعدمها للجرم 
( وإما نظرا ) وهوما 
بد رکه المقل بعد التأمل 
) کتعذیب الطيع) الى 


لم بعص الله طرفة عين 


| أو هو عرذى لها فبحتاج إلى عرض آخر بوجب له الإبحاب للتأثير وهلم جرا » وباخلة فالذى يب 


قط ( وإثابة العاصى ) 


إما أخر بتنعيمه على سيبل التفضيل كا تقدم ومثال الجائز الذانى كوجودنا ومثال الجائز العرضى كدخول الصحابة الجنة ومثال 
الجائز الإثبانى كإثبات دخول الؤمنين الجنة ومثال الجائز النفى كننى العذاب عن الطيع ل[ تنيه 4 وينقسم الجائز أيضا إلى 
خمسة أقسنام زائدة على الأقسام الابقة وذ كرها الصنف رحمه الله تعالى فى الشمرح الأول جائز مقطوع بوجود كتنديم هلال نة 
فى الجنة والثان جائز مقطوع بعدمه كدخول الكافر الجنة والثالث جائز محتمل الأمرين كقبول الطاعة منا والرابع جائز 
محتمل مشكوك فيه كقبول الطاعة وفوزنا بحسن الخاتمة والخامس جائز جوت زه الشرع كسائر الباحات . فان قلت لم تعرض الصف 
رحمه الله تعالى لسرم الوا ب والستحيل والجائز دون الوجوب والاستحالة والجواز . فالجواب لاستازام تصورها تدور مصادرها 


لأن الق الهو دن عدر ى اشدق مله ومحرفة الأاخض' مارم معرفة الأخم خارف العكس . فان قات ما الحمكمة فى دم 
الواجب ثم المستحيل وأخر المائز . فالجواب قدم الواجب لشرفهوثنى بالمستحيللأنهضده يفهم منهوأخر الجائز لأنه مكب منبها . 
واعم أن تقس هذه الأقسام الثلالة إلى ضرورى ونظرى هو نمحسب إجراء الله تعالى العادة فان العلوم بعضها ضرورى وبعضما 
نظرى ويوز بالإجماع أن تصير كاها ضرورية وإا الخلاف فى عكسه أن جعل العةل هو العلومالضرورءة أو ملزوما لها منم 
أن تسكو نكلها نظريةومن قال إن العقل ليس نفس العاوم الغمرورية ولا مازوما لما جو”ز.واعل أنهذه الأقسام الثلائة هى نفس 
العقل عند إمام الحرمين وجماعة فمن ( >5 ) ل يعرفها فايس بعاقل بدليل أن الإنسان إذا أوصى ثلث ماله للعقلاء فاه 
يصرف لمن عرف هذه || 

الثلاثة . واعلم أن الحركة 
والسكون ,صح العثيل 
ہما للأقسام الثلاثة 
فالواجب شبوت أحدها 


اعتقاده وقام البرهان القطعى عليه أن لا مثل له تبارك وتعالى لا فى الذات ولا فى الصفات ولا 
فى الأفعال ( ونحب له تعالى القدرة والإرادة التعلقتان بكل تمكن إذ العجز عن بعضها مستازم للعجز 
عن جمعها وذلك يستازم استحالة وجودها لتوقف كل حادث فى وجوده وإعدامه علىاقتدار فاعله 
وفىتخصيصه على إرادته وفى كونه مادا على عامه ) القدرة الأزلة صفة يتأتى بها إيجاد كل تمكن 
وإعدامه على وفق الإرادة والإرادة صفة يتأتى مها تخصيص كل تمكن بالجائز الخصوص بدلا عن 


لابقينه والستخيل :مها || .مقاب ولا عك أن كل عاذت .دل غل أر نة طالب لانن الصنتين الأول وجرد الان وجوب 
و 0 الوجود لما الثالك عموم تعاقهما جميع الملمكنات الرابع وحدتهما . أما وجه دلالة كل حادث 
وال جائز ك e‏ على وجودها فلآنه لوائتفت القدرة لوجد ضدها وهو الءحز وذلك يستازم عدم المكن من اافعل 
الخصوص ل خامة 4 || ولو اتتفت الإرادة لاجائز الخصوص ازم ترجبحه على مقابله الساوى له بلا مجح وذلك محال وأما 
نال الله حستها. من الممرر وحه دلالة كل حادث على وحوب وجود هاتين الصئةين ويدخل فى ذلك وجوب القدم والبقاء هم 


فلأمهما لو كانتا جائزتين ازم حدوثهما وافتقارها إلى فاعل ولا فاعل إلا الله لما تقدم فى الوحدانة | 
فيلزم أن يتصف قبل فعام.! بقدرة أخرى عامهما وإرادة لما لماعرفت ف الطلب الأول من وجوب 
توقف كل حادث على وجودها قبله ثم نتقل الكلام إلى القدرة والإرادة الأخريين فيازمهما من 
الحدوث ما لزمالأوليين فيتوقفان أيضا فى إحدامهما على قدرة وإرادة أخريين ثم هلم جرا فانوقف 
العدد ازم الدور وإن لم ,تمف ازم التسلسل وكلاها مستحيل وازوم الستحل مستحيل فيكون 
وجود القدرة والإرادة الحادثتين مستحيلا كيف وكلحادث توقف وجوده وإعدامه عام‌ما فيازم 
أن لايتأنى مهما الإحداث والتخصيص حت تكونا واجبق الوجود وأما وجه دلالة كل حادث على 
عموم التعلق لما مجميع الممكنات فلأنهما لو اختصتا ببعض الممكنات ووقع العجز عن بعضها ازم 
فىذلاك أمور مستحيلة الأول تعميم العجز فى جميع الممكنات لاستوائها فى حقيقة الإمكان الحوج 
إلى الفاعل فاذا تعذر من الفاعل فعل بعضها ازم تعذر فعل جميعها ويلزم أيضا حدوثهما لافتقار 
عددها الخصوص إلى #صص . الثالى ازوم حدومهما لاحتياجهما حيائذ إلى الفاعل الذى خلقمما 
ابعض المكنات وخلق ضدهما لبعضها لجواز أن #عاقا يجم.ع المكنات أو بالبعض الدى تداق به 
العحز فاختصاصمما حرائذ عا اختصتا به يوجب افتقارها إلى الفاعل الخصص . الثالث ازوم العانع 


عندثم أت الوجوب 
والإمكان والامتناع 
اعتبارات عقلة وليست 
من قبيل الخوص ولامن 
#سلالعرض. فانقلت إذا 
كانت دة الامو 
اعتبارات عقلمة معدومة 
فى الخارج فا معن الله 
واحب وقدم وزيد تمكن 
حادث فی الخارج واجتاع 
الاةضين متنع فى الخارج 
فاجو اب کا قاله عض 
القن معناه أن العقل 
اذ أسبه تعالى إلى الوجود 
ا أرجى حصل معقول هو الوجوب والقدم وإذا نسب زيدا إلى الوجوب الخارجى بدولنا 

صل له معقول هو الإمكان والحدوث وإذا نسب اجماع ۷ إلى الوجود الخارجى حصل له معقول هو الامتناع لإ فائدة 4 وع 
ااا الق تفرص من الحم اللغوى الذى هو إثبات أمر أو نتفه حمسةو تمانون قم فتأماها وعد”ها جدها كا قلنا والجد لله على 
ذلك وإنما أطلت ذا الكلام رغبة منى فى إطلاع الطالب على بعض أمحاث تلك الحدود إذ هذه الحقائق لاغنى لاطالب عا 
والأعمال بالنيات « وأما بنعمة ربك دث » الاهم يا من لا.نتفع بطاعة الطائعين ولا يتضرر ععاصى العاصين وهو غَنى علوم أجءنن 
و مفتقرون لله فى كل حين اغفر لنا وارحمنا وأولادنا ووالدينا ولإخواننا ولمشامحنا ولجيع ااؤهنين . واا فرغ المصنف رحمه الله 
عالى من مقدمة الأحكام وما تعاقق مها شرع فى مقدمة المذاهب وعطنها علما لاشترا کہما فى ااعدد وهى ثلائة كا أن الأحكام 


000 ل 
إن شئت » قال رحمه الله تعالى ( واللذاهب فى الأفعال ثلائة ) الذهب ف اللغة : الطريق » وفى الاصطلاح : هو عبارة عن الشى* 
الوصل إلى العنى ويعنى بالأفعال أفعال الحيوانات عاقلة أو غير عاقلة ويدخل فما مشى الشحر وتسبيح الحصى وحنين الجزع 
وإظلال العام وكلام ذراع الشأة له صلى الله عليه وسم » ووجه الحصر فما على الشبور أن الأفعال الاختارية إما أن يقول نى 
القدرة الحادثة ثة فها أو لا فالأول مذهب الجرية . والالى إما أن يمول ا الفدرة الحادثة فہا أو لا فالأول مذهب القدرية 
٠‏ والثاق مذهب أهل السنة رضى الله عنهم الأول من الثلاثة ( مذهب ال جرية) (۳) بسحكون الباء طائفة من أهل 
ل 530 ETE‏ الضلال وسموا بذلك 
ا ل اك مشي da‏ 
| المكنات الفهومة من قوله لكل ممكن وأما وجه دلالة كل حادث على وحدتهما فلانه لو وقعالتعدد || 7 6 - شْ 
يما لزم العجز للزوم الانع بين القدرتين والإرادتين كا لزم فىتعدد الإله .فان قبل نفرض هدو أ يكفرون ۷ ( و) الثاى 
كل واحدة منهما بعدد المكنات بحيث يكون لكل عكنقدرة وإرادةخاصتان به فلا تمانع ا م او 
ارات أنه يلوم عله وخر ا ا اى الوعود | عليه الات اة 4 واا ار تكريك ادال طلائفة من 
عليه الافتقار إلى الخحصص لأن كل قدرة وإرادة حيئذ بحوز أن تعلةا بغير ما تعلقتا به أعلازيغ والشلال سك 
فاختصاصيما ا الختصتا به يوجب الافتقار إلى الخصص وأيضا يازم من تجزها عن التأثير فى غر أا أن اله تعالى قدار الأشياء 
ماتعلقتا به العجز عن ابيع لهذا يصح أنتأخذ مطلبين وه الوحدة وعموماتعلق من قولناق أصل فى القدم ولذلك سوا 
العقده إذالعحز عن بعذبامستلزمللعحزعن جميعها وتأخذالمطلبينالآخربنوهاالوجودوالوجوب من بالقدرية لنفمم القدر وقد 
قولنا لنوقف كل حادث فى وجوده إلى آخره وإالله تعالى التوفيق . ( وبحب له تعالى العم التعاق || قيل بكفرمم والأصح عدم 
بكل واحب فا وسبشحيل ون الاختصاص بالبعض إستلزم الحدوث لافتقار الصفة حينئذ إلى كفرم وهو قو ل ال كثر 
الفاعل وحدوثها إستازم حدوث موصوفها لاستحالة تعره عنها وعن أضدادها ) لاشك أن كل بشبادة قوله صلى الله عله 
حادث يدل أيضا على أربعة مطالب لهذه الصفة كا سبق فى القدرة والإرادة وإنما لم يقم فى أصل أا وسلم « فاذا قالوها» يعو, 
العقيدة الرهان على وجود هذه الصفة لأنه قد سبق له فى قوله وفى كونه مرادا على علمه أى فج أ الشجادة « عصموا مى 


| 
| 
| 
1 


توقف وجود كل حادث على الإرادة لزم أن توقف على العلم إذ القصد إلى جاأز معان مع عدم دماءم وأموالهم إلا بحةها 
الع به مستحيل ويؤخد برهان مطلب الوجوب هذه الصفة مما ذَ كرنا فى برهان عموم تعلقها وإذا وحسام على الله تعالى » 
كان اختصاص تعلقها بوجب لها الحدوث لكونه ستلزم جوازها فكيف إذا كانت من أول صة فالعصمة مقطوع ا مع 


جائزة الوجود وكذا أيضا يؤْخذ ننى التعدد من هذا الرهان لأن العدد يوجب الحدوث لافتقار 
العدد الخاص إلى عدت وقوانا وحدو ما ستازم حدوث موصوفها يعنى ويلزم الدور أو التسلسل 
وأيضا خفاء البعض يستازم خفاء الجيع إذ لا فرق وقد سبق ذلك كله فى الفدرة والإرادة وقولنا 
وعن أضدادها يعنى ولا تسكون تلك الأضداد إلا حادثة لأنها ضد العلل الحادث فان جاء ااعلم بعدها 
فدليل حدوتها طرو” دما وما ثبت قدمه استحال عدمه وإن جاءت بعد العلم خدثها ظاهر إذ 
لامعنى للحادث إلا و<وده مدع ا تعالى التوفيق : (وبجب 0 تعالی السمع والصرااتعلقان الرد على 0 الفرق 
مجميع الوجودات والكلام النزه عن الحرف والصوت والتقدم والتأخير والكل والبعض والتجديد تضاف من امل الكت 
والضلال والطغيان بالمجج الساطعة والبراهين القاطعة التى هى أمضى من السيوف الحسان وااشتون لما وردت به السنة المحمدية 
وهى طر:تته صلى الله عليه وسل قولا وفعلا ونقريرا ومضى عليه جماعة الصحابة والتابعين رضى الله عنهم فى باب العقائد لا سما 
إمام أهل السنة واماعة الشيخ أبوالحسن الأشعرى وأتباعه ومن كان مثابتهم والإمام أبو منصور الماتريدى وأتباعه فسموا هل 
السنة والجاعة وكانوا أحق با وأهاها شكر اله سعمم . فان قلتلم قدم مذهب الجبرية والقدرية وها فاسدان على مذهب أهلالسنة 
وهو صحيح . فالجواب قدم مذهب الجرية وهو بسيط وعلق عليه مذهب القدرية لاشتراكهما ف الفساد وأخر ماكان برهانا ثم 
شرع فى انها بموله ( ذهب الجبرية وجود الأفعال ) يعنى الاختبارية والاضطرارية من غير فرق مثهم بينها ( بالقدرة القدعة 
الأزلية قفط من غير مقارنة ) مى مصاحة ١‏ لقدرة حادثة ) زعا مهم أن العبد منبع لظهور الأفءال كط علق فى المواء 


الشادة () اللاك 
( مذهب أهل السنة ) 
رضى الله عنهم وأرضام 
وى الفرقة الناجية السالمة 
منجميع البدع الشتغلون 


يله الررع ينا وثهالا فالحيوانات عند فىآفعالها مزلة الجادات لاتتعلق مها قدرها لا إنجادا واختراعا ولا تناولا وا كتسابا فلاشك 
er‏ سخفاء العقول من حيث إمهم خن علمم الفرق بين الحركات الاختيارية والاضطرارية وم مبتدعة أيضا من حيث إنهم نوا 
محل ااتكليف والثواب والعقاب شرعا إذ التكارف وقع ف الشرع بحسب اختياره تعالى عا هو م دور للمكلف وف وسعه عادة 
قال الله تعالى « لا يكلف الله نفسا إلا وسعها » أى إلا ما تسعه طاقتها محسب الظاهر والعادة وأما بحسب ما فى نفس الأمر أى 
الواقع فليس فى وسعها فعل من الأفعال ( ومذهب القدرة ) مجوس هذه الأمة وخصاء الله تعالى فى القدر بشهادة حديث 
«ينادى يوم القيامة لقم خصماءالله تعالى ( ج17 ) فقوم القدرية «لاعتقادهم أن العبد يدر على ما بوجه الله مع كراهته له 
فازمهم أن بقع فى ملكه EE‏ 
تعالى ما لا بريد (وجود) 
أى اختراع ( الأفمال 
الاختدارية ) وهى الق 
لا متحسل ‏ فى حال 
الاضطرار إلى الأفعال 


١‏ والسكوت التعاق عا يتعلق به العم ودليل هذه الثلاثة الشبرع ) اعم أن عقائد الإعان تنقسم إلى 
ثلاثة أقسام : الأول ما لا يصح أن بعلل إلا بالدليل العقلى وهو كل ما تنوقف عليه دلالة العجزة 
كوجوده تعالى وقدرته وإرادته وعامه وحياته فانه لو استدل على هذا الةم بالدليل الشرعى وهو 
منوقف على صدق الرسل التوقف على دلالة العدزة لازم الدور . القسم الثانى ما يصح أن بستدل 
عليه بالدلل الششرعى وهو كل ما لا تنوقف عليه دلالة العحزة كالسمع والبصر والكلام والبععث 
وأحوال الآخرة جملة وتفصيلا . الثالك مااختلف فيه للتردد فيه هل هو من الة م الأول أو من 
رار الخادة») وقي القسم الثا ىكالوحدانية فانه اختاف فما هل يكن ذيها الدليلال »هى بناء عى عدم توقف دلالة العجزة 
الق تعلق الله ای عليها فل الناظر وإن توقف وجود العجزة علبها فى تفس الأص لاستحالة وجود الفعل مع وجود 
للحيوات على سبل || الشريك أو لابد فما من الدلل العقلى نظرا إلى توقف دلالة المعجزة على حة وجود العجزة 
الاستقلال وهو معى قو || التوقف على الوحداننة لأن العحزة فعل والفعل بستحل وجوده على تقدر الاثثينية فى الألوهة 
( قهط) وليس للحولى || والتوقف على التوقف على شى* متوقف على ذلك الشى* وقولنا فى السمع والبصر التعلقان يجميع 
تبارك وتعالى فا اختراع || االوجودات أى ينكشف لسمعه تعالى وبصره جيع الموجودات قدعة كانت أو حادلة ويس كسمع 
عندم وإعا الذى «وجد | الخلوق الذى مختص عادة تعلقه بالأصوات ولا كيصر الخلوق الذدى إنا تعلق عادة بالأجسام 
سبحانه وتعالى فا ما | والألوان والأأكوان وبرهان عموم التعلق لسمعه تعالى وبصره أن مصحح تعلقهما إما هو الوجود 
لا تير منهبا عليهم || فلو تعلقا ببعض الموجودات دون بعض لافتقرا إلى مخصص فيكونان حادثين وقام الحوادث بذاته 
كالألوانوالاعوموالرواع | تعالى مستحيل . والحاصل أن ثبوت هاتين الصفتين أخذ من الشرع وتعلقهما مجميع الموجودات 
وحركات الارتعاش ومحو | أخذ من الدليل العقلى وكذا ثبوت الكلام له تعالى أخذ من اشرع وكونه منزها عن الحرف 
ذلك ( مباثسرة ) وهو | والصوت والتقدم والتأخيز إلى آخر ما ذكر أخذ من الدليل العقلى فانه لو اتصف كلامه تعالى 
ما بوجد من الأفعال || بشىء ما ذكر ازم أن يكون حادثاوحدوثالصفة يوجب حدوث الموصوف . فان قلت إثباتهمالكلام 
الاختارة فى محل قوته | بالدللل الشرعى يازم منه الدور لأن الدايل الشرعى موقوف على دلالة المعحزة وهى متوقفة على 
كالرى بالحجر والضرب | الكلام بناء على الصحيح من أن دلالنها وضعية أى زل منزلة تصديق الله تعالى لمن ظهرت على | 
٠‏ يديه بالقول . فالجواب أن تيزلها منزلة التصديق بالقول إنما معناه ألما تدل على ماردل عليه القول | 
| من صدق الآفى بها لامعناه أن فاعلها تسكلم بتصديق من ظهرت على يديه بالقول وذلك کا تقول 
متوادة عندم بواسطة الإشارة ندل وضعا على مايدل عليه القول وهل المشير متسكام أو أبع محتمل ليس فى الإشارة 
اختياره ولا شك أن هؤلاء مبتدعة مناقضون لما دل عليه العقل من وجوب ‏ | ا 
انفراده تعالى باختراع جميع الكائنات ابتداء بلا واسطة على وفق ماشاء جل وعلا ومناقضون أيضا ما دل عاه الكتاب والسنة 
ووقع عله إجماعا سلف الأمة من أن لاخالق إلا الله تعالى وأن ما شاء الله سبحانه كان وما م يشألم يكن ( ومذهب أهل 
السنة ) رضى اله عنهم وهو الحق ( وجود ) يعنى اختراع وإبحاد وخلق وإنشاء ( الأفعال ) يعنى أفعال الحيوانات ( كلها ) 
اختبارما واضطرارءها ( بالقدرة ) القدعة ( الأزلية ) السرمدية ( قفط ) ليس إلا دون القدرة الحادثة إذ ليس لها تأثير بوجه 
من الوجوه بل هو عرض لوق لولاا جل وعلا ينعدم فى كل وقت وحين ويتجدد أمثاله مدة بے ء الجرم على التعاقب فلا 
مؤثر بالقدرة إلا الله تارك وعالى لا موجد للافعال إلا الله تعالى فقط ( مع مقارنة ) إعى مصاحبة ( الأفه ل الاختيارية ) 


بالف والسهم والرمح 


ومحو ذلك فهذه أفمال 


دون الاذطرارية بالموافق والخالف على اما محلوقة لله تعالى لأ كسب للد وان فما ( القدرة حادثة ) فى مسبوقة بالعدم (لاثاثر) 
,منى اختراع ( 14 ) وهات همات أن لما ذلك وهى حليف العجز العام والافتمارالذانى علىسبيل الدوام ( لامباشرة ) وهو يوجد 
عل قوته كركاته وسكناته وقبامه وآموده ومشيه وجريه وغ ذلك ( و ) کا أن الميوان لا اختراع له فأفعاله مباشرة كذا 
( لا ) اختراع له ( تولدا ) وهو ما يوجد خارجا عن محل قوته كالضرب بالسيف والرمح والحجر ونحو ذلك فهذء الأنمال 
حادثة غير مكتسبة للعبد لأنها خارجة عن محل قدرته إلا أنها لما كانت مخلوقة عند كسب عادة أجرى فما التكلدف والثواب 
والعتقاب » وبالجلة ذه بأهل السنة أنالمو جد لأفمالالعباد هوالّ تبارك وتعالى (158) 2 و جاه عار أن الاختارية منها 


تقار ما قدرة حادثة من 


| مايدل على شى* من ذلك وهى فى نفسها تدل بالوضع دلالة الكلام بلا )فرق سواء كان الشير متكلما 
أو أ وهذا غاءة التحقيق فىجواب السؤال وإن كان قد استهوله وعظمه كثير من الأئمة وهذا 
الجواب القصير الحقق لم ,ترك عليه غبارا الله تعالىأعلم وبه التوفيق (و بحب له تعالى الحياة لاستحالة 
وجود الصفات السابّة بدونها ) مراده بالصفات السابقة القدرة وما ذكر بعدها الى الكلام فان 
كل واحدة من هذه الصفات يستحيل وجودها لغير المى ولهذا أخرذكرالياة إلى هذا الموضع وهو 
منباب تأخير الدلول عن الدلل وإلا فهى منجهة أا شرط فى تلك الصفات مقدمة بالذات علها 
| لنوقف وجود ا!شمروط على وجود شرطه إلا أن التوقف هنا توقف معية لاتوقف تقدم إذ صفات 
المولى جل وعلا كلها أزلية ,ستل تقدم بعضها على بعض فىالوجود وبالله تعالى التوفيق ( وأما 
الستحيل فى حقه تعالى فكل ماينافى هذه الصفات الواجبات ) لاشك أنه لما وجب له جل وعلا 
علا الوجود وما بعده من الصفات استحال عليه عقلا وثقلا كل ماينافيها فينافى الوجود العدم 
وينافى القدم الحدوث وينافى البقاء الفناء ونافى الخالفة للحوادث مماثلها وناق القيام بالنفس 


غر تأثير لما فنها أصلا 
وَهدة الأفنال هن القن 
فى وسع الكلف على 
حسب مادل عليه الشرع, 
قال حل من قائل 
« لاكاف الله نفسا إلا 
وسعها » أى إلا ما تسعه 
طاقها بحسب الظاهر 
والعادة وما محسب ما 


فىنفس الأمر أى الواقع 
فليس فى وسعها اهل من 
الأفعال . لا يقال الجر 
لازم لأهل السنة حيث م 
يحعلوا للعيد تأثيرا فى 
أفعاله لأا تقول الجر 
الحظور هو الجسىی کا 
ذهب إله الجبرية أما 
العقل وهو سلب اللالقة 
عنالعبد فهو متوجه على 
جيع الفرق ولا يضر 
بل هوالاعاكف فاعر فه 
وبالجلةفذهب أهل السنة 
مجان لامذهبين الفاسدين 


الانتقار إلى الحل والخصص وناف الوحدانة وجود التعدد فىالذات والصفات والأفعال وبنافى 
القدرة العامة العجز العام والخاص وينافى الإرادة العامة وجود الأفعال أو عضها مع الكراهة 
وينافى العم العام الجهل ومافى معناه بشى* من العلومات وينافى السمع العام مجيع الموجودات الصمم 
وهو غيبة ثى' ما من الموجودات عن سمعه تعالى وبنافى البصر العام الى وهو حفاء شى من 
الوجودات عن بصره تعالى وينافى الكلام البكم وهو خروج شی* من العاومات عن دلالة كلامه 
جل وعلا وكون كلامه تبارك وتعالى حروفا أو أصوانا أو متصفا بشی* من لوازمهما وينافى الحماة 
الوت وإنما سكتنا فىأصل العقيدة عن إثبات إدرا كات زائدة على الصفات السابقة وهى إدراك 
الطعومات وإدراك الذوقات وإدراك الشمومات وإدراك اللموسات بادراكات زائدة على السمع 
والبصر والعلى فتكون عند من أثبتها عامة لكل موجود من غير اتصال ولا تأثير بما بلازمها عادة 
لأجل الخلاف فىإثبات هذه الاداركات والذئ اختاره بعض الحققين الوقف فما وسكدنا أيضا عن 
الصفات امعذوية وهىكونه تعالى قادرا ومريدا وعالما وحياوسميعا وبصيرا الخ إما لأنها لازمة لصفات 
المعانى عند من أثدت الأحوال وإمالأنها عبارة عن وجودها وبلله تعالى التوفيق ( وأما ا لجاز فى 
حقة تعالى ففعل كل ممكن أوتركه صلاحا كان أوضده لما عرفت قبل من وجوب عموم قدرته 


لاهم جعوا بين الحقيقة 

( ج س سنوسى )2 والشر.هة وساموا بتوفيقاللهمن بدعة الفريقين لام جانبوا الجبرية بتقسميهم الأفعال إلىقسمين اختيارية 
واضطرارية وأن الأولى مقدورة للعاد ععنى أن لهم قدرة حادثة تقارن تلك الأفعال الاختيارية ويتعلق مها من غير تأثير 
وجانبوا أيضا القدرية لأنهم لم محملوا لتلك القدرة الحادثة الخاوقة له فى الحيوانات تأثيرا ألبتة فى أرما بدليل برهان الوحدائية 
ووجوب عموم القدرة والارادة لجيع المكنات ودل عليه الكتاب والسنة واجماعالأمة ولماعرثنا بالضرورة عدم استواء الأنمال 
بالنسبة إلينا احتيج من أجل هذا إلى بان معنى الكسب الذى هو محل الشكليف الشرعى وهو الذى جعل أمارة على الثواب 
والمقاب والمدح والذم الشرعين قفال ( وأما الكسب ) عبر بالكسب هون التعلق تبر كا بالفرآن العظم فى قوله تعالى 


الما ما كيت و لقان نا لقوق :ا كس ولا كاد ارسي انل واي لكين اسيل فل از 36 
0 المبالغة والاعته ل فيه فنى الآبة تنبيه على لطف الله تعالى خلقه فأئيت لمم ثواب الفعل على أى” وجه كان ولم شيت 
م عقاب الفعل إلا على وجه مبالغة واعمّال ( فهو عبارة ) أى تعبير ( عن تعلق القدرة الحاد'ة ) احترزبه من تعاق القدرة 
0 فلا يقال فه كب إلى هو اختراع واحترز ( بالمقدور فى محلها ) أى فى محل القدرة من‌الفعل الذى خرح عن محل القدرة 
کالر ی بالححارة والضرب بالف والرمح والقتل والجرح وو ذلك ولما كانت هذه الأفعال خارجة عن محل قدرته غير 
مكانسبة للد وكانت ملوقة (إ“5*) 2 عند كيه عادة جرى فما ال كاف والثواب وااعقاب واحترز بقوله ( من 


تعالى وله جيع المكنات وبدخل فى ذلك حواز a‏ الله تعالى الرؤية لذاته العلية والسمع ْ 
لكلاءه القديم والثواب فى دار النعم والبعث ارس الأ كرمين صلوات الله علهم أجمعين ) لاشك 
أن الجواز لايتطرق للذات العلية ولالشى* منصفاتها المرفعة لوجوبالوجود بيع ذلك وإسا مرجع 
الجواز التعلق التنحيزى لقدرته تعالى وإرادته وهذا التعلق ليس بقدم ومرجعه الى صدور 
الكائنات عن قدرته تعالی وارادته ولا عرفت فا سبق من عموم تعاق قدرته تعالى وإرادته ع 
المكنات وعرفت وجوب وحدائاته تعالی عرفت أن كل تمكن فهو جائز أن يكون بقدرة الله تعالى 
وإرادته ولیس فيه ما هو واجب عقلاكالصلاح والأصاح كا قاله بعض من ضل لأنه .ازم عليه قلب 
حقيقة الصلاح والأصلح الجائزة بأن ترجع واجبة وذلك ءنع وقوع ضدها وهو الفساد كيف وهو 
موجود بالمشاهدة ومن الممكنات الجائزة عند أهل التق رؤية الخلوق لمولانا جل وعلا على مابليق 
به تبارك وتعالى من غير جهة ولا جرمية ولا تحيز لأنه تعالى موجود وکل موجود يصح أن ری 
واستدعاء الرؤية المقابلة للمرئي والجهة له والتوسط بين القرب جدا والبعد جدا إا هو عادى 
يقبل التخلف وكا صح أن بعلم مولانا جل وعلا على مايليق محلاله وعظمته من غير إحاطة فكذلك 
يصح أن يرى تبارك وتعالى بالبصر على مايليق به جل وعلا وليست الرؤية بانبعاث شعاع يتصل 
بالمرلى حت تستحل رؤيته جل وعلا لاستحالة اتصال الشعاع به تبارك وتعالى إذ لو كانت الرؤية 
باتصال شعاع بالمرثى ازم أن لابرى الرالى إلا مقدار حدقته كيف وهو يكف للرالى فىنظرة 
واحدة أضعاف ذاته أضعافا لاحصر لما بحيث يقطع أنه لامكن أن يافصل عنهشعاع يتصل بأدنى شى 
ماو دامن الدائتات إثابة الله تعالى الطيع إذ لاحق لأحد عليه إذ لانفع له تعالى بطاعة أحد 
وأيضا فالطاعة خلق له تبارك وتعالى وليس للعبد فما إلا الاكتساب والاتصاف ولا أثر له فا 
أصلا وكذا من الجائزات بعث الله تعالى الرسل عاهم الصلاةوالسلام لان ماقدر الله سبحانه وتعالى 
معهم من المسالح الدينية والدنيوية فبمخض فضله ولا أثر للرسل علمم الصلاة والسلام فى شی* من 
تلك المصالح ولاحق لأحد على مولانا جلا وعلا فى هداية ولا فى مصلحة دنيوية ولا أخروية 
واوحلت امحترلة عقلا على الله تعالى بعث الرسل على أصلهم الفاسد فى وجوب مراعاة الصلاح 


غير تأثير ) ما تعتقيده 
الفدرية حو سهذه الأمة 
من ان“ تعاق القدرة 
الحادثة بالأفءال إنما هو 
تعلق اختراع وتأثير 
لاتعلق ا قترات ودلالة 
1 الأفعال . فان تلت 
15 اك المقدور الواحد 
دخل بحت قدرتين قدرة 
الله تعالى وقدرة العبد . 
فالجواب نعم يقال لكن 
هتين متلفتين بحت 
قدرة الله تعالى بجهة 
الخلق ونحت قدرة العد 
جهة اليب فافترقا . 

ونا فرغ دن الكلام عل 


المقدمة وھی مقدمة 


المذاهب فى الأفمال شرع 
الأن فى مقدمة أنواع 
الشرك فقال ( وأنواع ) 
مح وع أى أصناف 
( السرك ستة ) الشرك 


ٍ ١ الله تعالى ولا‎ | aS 
| أل لف مع ال تفال » والأصلح على له تعالى ولاعمق فساده وأما البراهمية لإعلوا بعث الرسل عا,م الصلاة والسلام‎ 
واصطلاحا هو عبارة عن مستحيلا ورأوا | أن العتقل ,صل وحده بتحسينه وتقبيحه الى أحكام الله تعالى ولامخنى سخافة عقوم‎ 


كل مابوحِب الكفر والسكفر لغة الستر والتغطة ومنه قوله تعالى« كثل غيثأتجب الكفار » أى الزداع فغاءة 

ناتة ويسمى الحر كافرا لستر مافه م أن الزاراع يسترون البذر بالأرض واصطلاحا هو الجهل بلله تعالى والكفر أخص من 
السرك بدليل انفراد الشرك عن الكفر فى شرك الاأعراض وهو العمل لغير الله تعالى والتقابل بين الكفر والإعان تقابل 
الضدين وقيل تقابل العدم والملكة وعطاف هذه الأنواع على المذاهب لاشترا كهم مع مذهب القدرية فيالاشتراك وبدا بالجوس 
لأن القدرية مشمهون .مم فى قوله صلى الله عليه وسلم « القدرية مجوس هذه الأمة » فهو من باب إثبات الشبه بهبائر الشبه ووجه 
تشب هم بالمووس أن الس جعلوا للخير فاعلا وللشر فاعلا والقدرية أيضا منعوا نسبة الشرالى الله تعالى وأضافوه الى إ بلس سيا 


وسعيا وإلى العبادة مباشرة وجعلا وهذه المسئلة التى بين العتزلة والجوس تعين اسم الرادين بالقدرية فى الحديث دون ماعليه آهل 
الحق رضى الله تعالى علهم وعطف شرك التبعيض لاشتراكهما فيالعدد وقدم شرك التقريب على شرك الأسباب لأنه بسيظ وذلك 
مركب وعطف عليه فرعه ثلا يفصل بين الأصل وفرعه وأخر شرك الأعراض شر : الأول من الستة ( شرله 
الاستقلال ) يعنى الانفراد » استقل برأيه إذا انفرد به حبث أفردوا للخير إلها ولاثسر إلا ( وهو ) أى شرك الاستقلال ( إثبات 
إلمين ) اثنين ( مستقلين ) يعنى منفردين أحدها للق الخير ويسمى عندم هرمز والآخر لاق الثير ويسمى عندم بزدان 


واتفتموا على قدم هرمز واختلفوا فى قدم يزدان فزءم بعضهم أنه قدم وزعم (TV)‏ 


| فى غاية لما عرفت أن مس جع أحكام الله .الى الشرعبة إلى نصب أفعال خلقها الله تعالى وحھاها 


عت اجار أمازة عل اها من ثواب أو عاب أو غيرها ولا حسن فى فعل ولا قبح يوجب 
له حكا من الأحكام ومن عرف اتفراده تعالى بامجحاد جميع الكائنات ونفوذ إرادته فها مع 
عن الأغراض لاعن عليه فساد تلك المقالة الشنيعة وبالله تعالى التوفيق ( وأما الرسل علمهم الصلاة 
والسلام فيجب لهم الصدق أى مطابقة كلما أخيروا به من أحكام وثوابوعقاب وغيرها لما نفس 
الأمر لأن الله تعالى قد صدقهم ما تنزل من المعجزة الى صهم الله ها منزلة قوله تعالى و صدق 
عبدى فكل مالغ عنى »)هذا هو الجزء الثانى من جزأىالإعان لأن الإعان مركب من جزأن : 
أحدها الإعان بالله تعالى وهو حديث النفس التابع للمعرفة اجب له تعالى وما يستحيل وما جوز . 
الثانى الإعان بالرسل علهم الصلاة والسلام وهو أيضًا حديث النفس التابع للمعرفة عا نحي لحم 
وما يستحيل ومايجوز ولماكان الجزء الثانى موقوفا على الجزء الأول إا يعرف ومحصل بعد معرفته 
قدم علماؤنا الكلام على الجزء الأول قبل الهكلام على الجزء الثانى » والرسل جمع سول وهو الان 
بعثه الله سحانه الى عبيده باعانه لببلئهم عنه أحكامه التكليفيةوالوضعية وما يتبعهما من وعد ووعيد 
ونحوها وهل شرطه أن يكون له شرع جديد أو كتساب مخصوص أو نسخ بشرع من قبله 
أو لابشترط فيه شى* من ذلك أقوال وحن مكلفون ععرفة الرسل علهم الصلاة والسلام ولايتم 
إعاننا إلابذلك ولا محصل لا إعان إلا ععرفة ما جب لهم وما يستحيل ومامجوز ما نحي لحم علوم 
الصلاة والسلام الصدق فى كل مايلغون عن الولى تبارك وتعالى أى لا يكون خبرهم فى ذلك إلا 
مطابقا لما فى نفس الأمر ولا بقع منهم الكذب فى ثى* من ذلك لاعمدا إجماءا ولا سهوا عند 
الحتقين وبرهان ذلك أنه لووقع الكذب فىيثى'ء ما باغه الرسول ع الله تعالى ازم أن يسرى ذلك 
الكذب إلى خيره تعالى لأنه تارك وتعالى أشار إلى تصديق الرسل بفعل أوجده خارقا للعادة 
تحدتى به الرسول أى ادعاه قبل. وقوعه وطلبه من المولى. جل وعلا دايلا على صدقه فى كل ما يلغ 
عنه فأوجده تارك وتعالى له على وفق دعواه وأعجزسبحانه وتعالى كل من,:صد تكذييه ومعارضته 
أن يأنى عثل ذلك الخارق فتنزل هذا الفعل من المولى تبارك وتعالى باءتبار الوضع والعادة وقرينة 
الحال منزلة التصر م بالكلام بصدق رسلهعلممالصلاة والسلام محيث لاجد الموفق فرقا بين تصديق 
الله تعالى لرسوله ذا الفعل الوصوف ما سبق وبين تصديةهم بكلامه الصرع ألا ترى أن ملكا 


التنزه 


لابتصور بوجه 
الشرفه فى زمن واحد فا مله هؤلاء الكفرة باطل لابتصور بوجه 


بعضهم أنه حادث من فكرة 


رة حصلت من هرمز 
والوصفان متانان له 
يمكن اجتاعهما فى 
موصوف واحد فوجب 
أن يكون موصوفهما 
اثنين: وبلزم على مقتغى 
هذا النظر الفاسد إثبات 
له نالك ليفمل من 
الممكنات ماليس ب 
ولا شر وان نشوا هذا 
وجاحدورت لا قطع 
بوجوده وأيضا ياز.». 
فى الشاهد أت الفاعل 
منه الثير والعكس 
والعان بقطع سطلائه 
ويلزم أبضا على قوه-م 
حدوث إلمين واقتقارها 
واحد عا اختص به من 


الخير والشر وكذا اثالث 


ابي ري سس اس |( يمتمر إلى رابع وهر 

حرا فان اننهى العدد ازم الدور وإن فته ازمالتسلسل وذلك محال لاتصور ف العمل وحوده فإذا فرض إله آخر مع اله مستح ل 
من الوجوه وأيضا يلزم القانع بين الإلهيناللغروضين عند إرادة أحدها اختراع الخبر فى محل وإرادة الآخر اختراع 
من الوجوه ( و و ) الثاى .من أنواع الشمرك ( شرك التعيض ) 


sS‏ أى شر التبديض ( ۶ کب ) يف س0 0 (من آلحة) ثلاثة 


مع أنها صفات ثم قالوا 


A‏ إن موع a‏ و وكثرة فجاوا الات ترک e‏ من ترد أحوال 


لاوجود لها او وجوه واعتبارات لاتوجد إلا فى الأذهان وذلك غير معقول لعا ل فإن صح ذلك عندثم معناه الله اللاثة وإلا #عناه 
الله ثالثثلاثة والدى أفاده القرآن تصرعهم بأن الله والسيح ومريم ثلاثة آ لهة وأن المسيح ولد الله من مرسم بشهادة قوله تعالى 
«أأنت قات للناس امخذونى وأمى إلمين من دون الله وقوله « وقالت النصارى المسيح ابن الله » وقد اشر عندثم أنهم قالوا إن 
ألوهبته من جمة الأب وناسوته من جبة الأم بشهادة قوله «إنما السبح عيسى بن مرم رسول الله وكنه ألقاها إلى مريم» فأثبت 
أنه ولدها اتصل ہا اتصال الأولاد بأمهاتهم وأما اتصاله به تعالى فاما هومن حث إنه رسول وإنحاده باتداعه جسدا حابلا أب 


يعنى اتصاله بها تصال الأبناء 


وتدرع ناسوت حجسده 
بطريق الامتزاج كار 
بالماء عند الملكانية 


ودما مح ثصارالاله هو 
لأسيح عند العقوبة 
وهذه الآراء كلها سابقة 
ولاحقةهذابانات فسادها 
غنى عن بانه « إن ثم إلا 
كال نعام بل م أضلسييلا» 
( كشرط النصاری ) 
موا بذاك لقو لمم « بحن 
أنصار الله » وقل موا 
هؤلاء الكفرة بذلك 
اصرية قرية « قاتلهم 
الله أى يؤفكون امخذوا 
أحبارم ورهبا مم أربابا 
من دون اله والسيح ن 
مرےوما أمروا إلاللعبدوا 
إلا واحدا لاإله إلا هو 
سبحانه عما ش رکون 
بريدون أن يطنشوا 


نور الله بأفواههم ويأبى 


اله إلا أن يتم نوره ولو كره الكافرون هو الذى أرسل رسوله بالبدى ودين الحق ليظبره على ادن 


(YA) 

من الملوك لو جمع فى بعض الأوقات أهل تملكته وقام من المجلس بعض عبيده عرأى منه ومسمع 
وقال للناس إن اا ملك قد عثنى إل بكذا كذا وها هو عالم عقالق هذه إليك سميع بصير قادر على 
إهلاى إن كذبت وآية صدق فا ادعيته عليه أو أطلبمنه أنيصدقنى بأن فعل كذا وكذا مما لم 
مجرعادته أن يفعله وأن مخصنى بذلكولا يفعله لأحد من يقصد معارذقى وتكذبى ثم طلب من اللك 
ذلك الفعل ففعله له على وفق ماطلب منه وخصه به دون غيره تمن نمصد معارضته والقدح فى صدقه 
فيعلم على الضرورة أن اللك قد صدقه وأن ذلك الفعل من الملك نازل فى الدلالة على صدق ذلك 
الدعى منزلة صر قول املك إنه قد صدق قا بلغ عنى لافرق بينهما أصلا وإذا ثبت ذلك ازم من 
كذب الرسول كذب املك الذى قد صدقه لأن تصديق الكاذب كذب ولماكان الكذب على 
المولى تبارك وتعالى مستحيلا لأن خيره على وفق عامه جل وعلا والعلم لامختمل التفيض بوجه من 
الوجوه فالكلام التابع له كذلك ازم أن يكون الكذب فىحق رسله علمم الصلاة والسلام 
مستحيلا وذلك ظاهر وبلله تعالى التوفيق ( ونحب لهم الأمانة أى حفظ ظواهرم وبواطهم من 
الوقوع فى حرم أو مكروه لأن أتباعهم أمروا بالاقتداء مهم فى جع أقوالهم وأفعالهم وذلك ,يستلزم 
عصمتهم فہا م نكل منهى عنه ) هذا كال ثان واجب للرسل علهم الصلاة والسلام وه وكو م 
أمناء لاخيانة لهم ىشى* من الأشياء والأمين هو الذى تراه كل أ على الوجه الذى أوصى مالكه 
أن ,ترك عله ولا نوز أن ينقله بسبب الشهوة من الموضع الذى ينبغى أن يكون فيه بوصية مالكه 


الذى تحب طاعته فالأمانة ف الواجب والمندوب أن يدخلا فى شريف صندوق الوجود 6 أوصى أ 
بذلك فما مولانا جل وعلا ولامخان بنقلهما الى آفة العدم والأمانة فى الحرم والكروه أن يدخلا أ 
فى صندوق العدم ولا ينقلا عنه إلى شريف الوجود كا أوصى أيضا بذلك فهما تبارك وتعالى || 


ولاشك أن الذوات والأفعال كلها ملك لمولانا جل“ وعلا وقد أوصى سبحانه وتعالى قبما بوصاءا 
وهى أحكامه الشمرعية فالأمانة الحافظة على وصاياه جل وعلا وعدم التبديل فا والخمير » ولا كان 
الرسل علمم ااصلاة والسلام أ كرم الخلق على الله وأتفاهم لله وأعرفهم بالله وأشدمم خوفا منهكانوا 
أعظم الناس أمانة وأشدهم محافظة على وصاياه تبارك وتعالى ولا كرمبم سبحانه وتعالى بأعظم 
أمانة وعصمبم من كل خيانة جعلهم قدوة لأتمهم وأطلق فىمتابعتهم ولم بعل فما تقيدا فلوجوزنا 


أن بقع فى أفعالبم هاهو حرم أو مكروه ازم أن مجتمع فى ذلك الحرم والمكروه الإذن فى فعلهما 


أخذا 


بالآباء فهو ما أفاده قوله فىالآبة رسول الله ثم زعموا أيضا أنأقنوم العم احد بعيسى 


كله ول وکره المشمركون» اللهم يتنا بالقول الثاءت فى الحساة الدنا وفىالآخرة وارحمنا وارحم أولادنا ووالدينا وإخواتنا ومشاعنا 
وجمييع المسامين ( و ) الثالث من أنواع الشرك ( شرك التقريب ) أى التوسل ( وهو ) أى شرك التقريب ( عبادة ) يعنى خدمة 
( غير الله تعالى ) كالأصنام والملائكة والشمس والقمر والنجوم والنار وغيرها والقصود من عبادة هذه الذكورات ( قرب ) 
العابد لما ذكر ( إلى الله زلف ) قربى مصدر عمنى تقريا ( كشرك متقدمى الجاهاية ) ولا خفاء فىكفرثم وضلالهم ر تلاعب 
الشمطان اللعين بعقولم نسأل الله السلامة والعافية بمنه وكرمه ولو انتهوا أدنى تنبه اعاموا استواء جميع العوالم من عرشها الى 


| 
| 


J 


فرشها فى العجز والافتقار الذانى لاخالق لما وهو الله سبحانه وتعالى وبالإعراض ويعز من ,شاء منها ويذل فليس له منها معين 
ولا وزير ولا وكيل ولا واسطة أصلا ولا غيب عليه تعالى مها شى* ولا يقدر أحد منها أن يقرب نفسه فكيف بغيره الى نعمة 
أو يعدها عن تقمة إلا أن يتفضل المولى العظيم بذلك على من يشاء بمحض الفضل والكرم من غير غرض ولا وجوب 
ولا استحقاق وطاعات الطائعين ومعاصى العادين إنما هى أفعال من أفعاله الخلوقة له فى ذوات عبيده لانفع له منها ولاضر فهو 
الغنى على الإطلاق بذاته عما سواه فكل رحمة منه فضل وكل نةمة منه عدل « لايسأل عما يفعل وم يسألون» فله الجد رب 


| بالاطلاق نحيث يستغنى بالأخص عن الأعم فنمنا على أن بينهما عموما وخصوصا من وجه فلا يمكن 


باحسان وقد أمرنا مولانا جل وعلا بمتابعته على الاطلاق فىآبات من القرآنوجعلها عاما على محبته 
وذلك دليل واضح فى غاية على كال العمحة العامة له وله تعالى التوفيق ( وبحب لهم أيضا أنهم 
بلغواكل هاأمر المولى سبحانه بتبليغه ولم يتركوا شیا منه لانسانا ولا عمدا أما عمدا فاما سبق فى 
الأمانة وأما نسيانا فللاجماع ) هذا أضا كال ثالث واجب للرسل علمهم الصلاة والسلام وهو 
وفاؤهم بتبليغ كل ماأرسلهم الله تعالى به وأمرهم أن بلغوه لاناس وأنهم لم مخفوا على الناس شيا 
من ذلك لاعمدا ولانسانا والتبليغ فى ذلك على الوجه الذى أمروا به من عموم الناس أو خصوص 
لحم وبرهان امتناع إخفائهم شيئا من ذلك على طريق العمد واضح من رهان الأمانة السابق لأن 
هذا كتّان للحق وخانة عرمة وهم أمناء معصومون من الحرم أن يدخلوه فدائرة الوجود بعد 
معرقتهم هى مولانا جل وعلا عن ذلك وأما إخفاؤهم شيثامن ذلك على طريق النسيان فالحقةون 
أبضا على منعه ودايله إجماع الساف وقد صرح القرآن :كال التبليغ فىحق نبينا ومولانا همد 
صلی الله عليه وسلم فقوله تعالى «اليوم أ كلت ايم ديتع وأعمتعايك نعمق» وصرح بذاك النى 
صلى الله عليه وسل فى الحديث ولم محضرقى الآن لفظ الحسديث وصرح بذلك الرسل علمم الصلاة 
والسلام فى القرآن كقوله تعالى « أبلفتم رسالات ربى ونصحت لك ولكن لاتحبون التاسمين» 
وقوله تعالی و لقد أبلغتكم رسالات ری ونصحت ليم فكيف آنى على قوم كافرين» وتتع ذلك 
فالقرآن العظم كثير وبالله تعالى التوفيق (فالواجب الأول يزيد على الأمانة عنع الكذب سهوا 
ويزيد على التبليغ نع الزءادة على ماأمروا بتبلغه عمدا أو نسيانا وتزيد الأمانة على الصدق نع 
وقوع الخالفة فى غب ركذب اللسان وتزيد على التبليغ نع الخالفة فى غير التبليغ ويزيد التبليغ على 
الصدق بمنع ترك شى“ ما أمروا بتبليغه عمدا أو نسيانا مع ازوم ااصدق فا باغوا من ذلك وبزيد 
على الأمانة نع ترك شى* تماأمروا بتبليغه نسيانا ) تعرضنا فى أصل اءقيدة لما بين هذه الواجبات 
الثلائة من النسب للا بتوهم أن فما تكرارا أو أن فما ترادفا أو تاوا أو عموما وخصوصا 


السموات ورب الأرض رب العالمين وله الكيرياء فى السموات والأرض ( ۲4۹ ) وهو العزيز الحكيم » وبالخلة ققد 
جڪ ١‏ أطقت ١‏ 
أخذا من فاعدة الترغيب فى متابعة الرسل والحض على الاقتداء م وعدم الإذن لما فرض فيهما من | * م لولى 
1 5 : 5 3 تارك وتعالى وأجمعوا 
التحريم والكراهة وذاك جع بين نفيضين وهذه المتابعة لارسول سيدنا ومولانا خد صلى الله عليه ||| م 0 
1 3 ل 
وسم بلا استثناء ولاتردد ولا تأمل إلا فما خص به قد عرفت ضرورة من حال الصحابة والتابعين هم كلهم من دم 
ا خا النبيينوسيدالمرسلين 


نينا ومولانا مد صلى 
انهه عله وعلوم أحر.ين 
على أن الله سبحانه کلف 
عباده بتوحيده وحرم 
علهم الشرك فى ألوهيته 
ناخد ب وان الول 
تارك و: الى أن من 
|تلى هذا الحرم وهوشرك 
الألوهة والعبادة ومات 
على ذلك فهو محروم من 
جم نعم الآخرة علد 
فى العذاب العظم إلى غير 
نهابة عص نا انه من ذلك 
عنه . فان قلتالتوسلالى 
الله تعالى بأنسياءء ورسله 
وملائكته وأولائه هل 
.قتضى تلك الشسة . 
فا لجواب لايةتضى أن عل 
أن اللك بأذن فى ذلك 
ومحه وقد جاء اللرع 


عت : 
ذلك بشهادة « توسلوا إلى الله حاھی فان حاهى عند الله عظم» فلم تقتض هذه الشبهة الإشراك مع اللك عغلاف شبهة الضالين 


الضلين لأنهم بم دون الأصنام كا يعبد الاله » والسلمون لايعبدون الأصنام فاعرف ذلك ( و ) الرااع من أنواع الشمرك ( شر 
القليد ) أى الاتباع للغبر ( وهو ) أى شرك التقليد ( عبادة ) يعنى خدمة ( غير اله تءالى ) كالأوثان وغبرها ( تبعا للغير ) لأجل 
اة والتعصب بالآباء والأجداد فى متابتيم على الباطل وأسباب الهلاك فى اءاجل والآجل ( كرك متأخرى الجاهلية ) القائاين 
حان جاءهم الرسولو :مام علىسفه عقول آبهم وكفرهم وضلالهم «إنا وجد: آباءناعلى أمة وإنا على آثارهم مقتدون) ولهذا ال 
الحققون لا يكن اله لمد فى عة ئد الإعان قال بعض ااشايع لا فرق بان ملد وثتماد ومهيمة تنقاد ( و ) الخامس من أنواع الشرك 


(شرك الأسباب ) ع سيب والراد منه الأسباب العادية الآنى ذكره' إن شاء الله تعالى ( ودو ) أى شرك الأسباب ( إبنا: 
التأثير) يعنى إضافة الاختراع ( للاأسباب العادية ) ككون الطعام يشبع والماء بروى وينظف والسكين تقطع والثوب اسر 
العورة والنار حرق والشمستضىء وغير ذلك ما لاينحصر (كثيرك الفلاسفة ) جع فيلسوف أو فيلسوفى وهعناء حب الحكمة 
والسوف الحكمة والفى : الحب وقد تفلسف وهى الفلسفة مصدر مشتق من اسم جامد وهو فيلسوف وهو ف الاصطلاح 
مركب إضافى بلذظ فل مضاف وسوف مضاف إليه ومعنى الضاف محب ومعنى الضاف إليه الحكمة ( و ) شرك ( الطبائعين و ) 
شرك ( من ) أى الذى ( تبعهم ) ( .*8#) أى تبع الفلاسفة والطبائعيين ( على ذلك ) الاعتقاد الفاسد إسناد التأثير 


للأسباب العا اد ا : ا 
ba‏ 00 حينئذ الاستغناء ببعضها عن بعض لأ نكل واحد بزيد على صاحبه /زيادة لاتفهم إلا منه ويان ذلك 
و - 7 || أن الواجب الأول وهو الصدق يزيد على الأمانة منع اللكذب سهوا أى هذه النقيصة إا يفهم 


الشبع بالا كل والری ال اء 1 


| امتناعها فى حق الرسل عام الصلاة والسلام من الواجب الأول الذى هو الصدق لأنه عام فى كل 


وسثرا ره لد الثوب 8 0 2 E A‏ 5 5 0 5 5 
لعورة عن | قول ولا 4م امتناعها من الواحب الثانى الذى هو الامانة لاا إا عنع من وفوع مضه 


الضوء عند الشمس | 5 1 
000 5 5 والكروه والكذب سموا ليس حرام ولامكروه فلا منافاة بينه وبين الامانة وزد اءضا الصدق 

الاحراقءندالنار ولحو | ا e‏ 
وى | على الواجب الثالث الذى هو التبليغ العام عنع الزيادة على ماأمروا بت ليغه عمدا أو نسيانا أى هذه | 
ذلا 9 أ : : 3 5 3 د 1 ان 1 3 
E‏ من جهلهم النقيصة لاتفسم من الواجب الثالث لأنها وقعت بعد اللي العام فلا تنافيه وتفيم من الواجب الأول | 
0 تلك الأشياء هى . ۳ 7 : . 2 3 ؟ و مم من 5 
6 0 | الذى هو الصدق لأن هذه الزيادة كذب ووجوب الصدق العام يدفعها وأما الواجب الفالى وهو | 
اؤ رة فما ار E 8 E‏ 1 ْ 
1 - 0 5 ]| الأمالة فيزيد على الواجب الأول الذى هو الدق عنع وقوع العصية والكروه فى غير كذب | 
مع مار ص لخن شوة ١‏ - 1 . = 1 
ْ 5 5 الاسان لف النظر ١‏ حاسدة م" غر د 6 ذه التصيصة ١‏ 2 امتنا م“ 341 
زتها الله تماق فا وى | لا يكلف a‏ للا +2 ن غير ضمرورة فهذ يصة إعنا م ۴ 
| الواجب الثانى الدى هو الأمانة لمنافاتها لأدءصية والمكروه ولا فم امتناعها من وجوب الصدق أ 
دكا فونه ى ادو لآنها ليست بكذب حت يدفعيا الصدق وتزيد الأمانة اا الواجب الثالث اذى هز الغ | 
منتأثير القدرة الى خلق | العام بمنع المءصية الق لاتتعلق بالدايغ كالسرقة مثلا والخدعة ومحو ذلك وهو ظاهر وآما الواجب ْ 
لله تعالى للحوانات ف أ الثالث وهو التبليغ العام فيزيد على الواجب الأول وهو الصدق بنع ترك شىء ما أمروا بتبليغه | 
E‏ | عمدا أو نسيانا مع التزامهم الصدق فما بلغوا من ذلك أى هذه النقيصة أيضا إعا يفهم امتناعبا | 
اتاد سن اوا !| ففحق الرسل علهم الصلاة والسلام من الواجب الثالث وهو ا العام لأن النةص عمدا أو | 
N gE A‏ يمدق لوا بلع E‏ 
أى الحاجات والبواعث 1 آخر احندا عنه قترك تلءء ليس بكذب فه إذلم عر فه قو ولا فم بلغ لصدقه وريد اضا 
( وهو) أىشرك الأخرامز أ وجوب التبليغ العام على الواجب الثانى الدى هو الأمانة بمنع ترك می* ما أمروا بتبليفه نسيانا أى 
اا( ان هذه النقيصة إنما فم نفا عن الرسل علهم الصلاة والسلام من الواجب الثالث الدى هو التبليغ | 
العام لمنافاتها له لأن السلب ال جزلى مناف للثبوت الكلى ولا يفم نفما من الواجب الإلى الذى | 
ااامور 3 من واجب ع 0 7 ْ 1 5 | 
E‏ هو الأمانة لما عرفت أن الأمانة إنما تدفع العصية وااسكروه وما يفعل نسانا لامعصية فيه ولاكراهة 

n a a ومندوب ونم‎ 

' وذلك ظاهر وبالله تعالى التوفيق ( ولا حن عليك بعد هذا ما:شترك فيه الواجبات الثلاثة ومايشترك أ 


ومكروه ( غير ) اسل . : : 5 أ 7 
ارال )بل 2ا ؤه اثنان منها دون الثالث وما بزيد به كل واحد مما على وع الباقين ) بعنى أنك إذا حققت | 


نبل مدح من بعض عبيده أو حب منه له أو رياسة عنده أو ظئر بمال من قله أو صرف مذمة مخافها »مان 

منه ولحو ذلك العمل لجرد الظفر بالحور والاصور ونعم الجنان والسلامة من النيران والسبب الحامل لذلك سان تو<يد الولى ' 
تب ارك وتعالى حتى توهم أن الاق يقدرون على النفسع وااضر حى شركهم فى طاءته ولو تيقن لبه انفراد الولى تارك وتعالى 

مخلق جميع الكائنات بلا واسطة ولا أثر لكل ماسواه على العموم ومن جملة ذلك طاعته لما قصد بطاعته أن وفق لما إلا محرد 

الامتثال لأ الله تعالى ثم طمع عندها ما وعد به الولى الكرم جل وعلا من الخير معها ><ض الفضل من غير وجوب ولا 

استحتاق والراد بالعمل فى قوله رضى اله عنه العمل المطلوب شرعا إذ هو الذى بحرم فيه الرناء والّه اأوفق عنه . 


وجو 


معنى شرك الاس اب العادية 


١ 5 3 1 : E‏ 5 : 1 ش 
إخانة) واعل أنمنمات على حالة من هؤلاء والعياذ باللهيترتب عليه مور : الأول ءد م الغفرة لولهتعالى «إن الله لا يعفر أن شرك ه 
ويغفرمادون ذلك لمن يشاء» . الثانى عدم دخول ال جنةلةوله تعالى«من ,شرك بالله قفد حرم الله عليه الجنة» الثالثالخاود فىالنار لقوله 
تعالى «و امش ركان ینار جهام <الدين فها » ولما فرغ من ااسكلام على أنواع الشرك شرع فصل مابازم منه الكفر ومالابلزم فقال 


( وحك الأربعة اأول) ماده بالأربعة الأول كفر الاستقلال وكفر التبعيض وكفر التقريب وكفر التقليد والأول بضم همزة 
لام ألف جمع أول ( الكفر باجماع ) يعنى بانفاق وكذا الإجماع أيضا على كفر من لم يكفر أحدا من النصارى والبهود وكل ٠ن‏ 


فارق دين السامين أو توقف فى تكفيرهم أو شك قال الفاضى أبو بكر )۳١(‏ 


ا معانى الواجبات الثلاثة وعرفت مايزيد نه كل واحد مما على صاحبيه سهل عليك فهم هذه الطالب 


| الثلاثة : أحدها معرفة التفيصة التى تشترك الواجبات الثلاثة فى نفها عن الرسل علمم الصلاة والسلام 
ی تبديل ثىء ما أعم الله تعالى بتبلغه وتغيير معناه عمدا لأنه كذب فوجوب الصدق لارسل 
ا معصية فوجوب الأمانة أيضا بدفعه وهو أيضا كان لما أعس الولى العظم بتبليغه 
فوجوب تبليغ اارسل عابم الصلاة والسلام لكل ما أمرم الولى العظم بتبلغه يدفع أيضا 
هذه النقيصة عم فهذه نصصة تشترك الو اجبات الثلاثة فى نفا عن الرسل عام م الصلاة والسلام » 
الثانى من الطالب الثلاثة ال وة النقيصة ااتى يشترك فىنفما عن الرسل 0 الصلاة والسلام 
اثنان من الواجبات الثلاثة ويزيدان به على الواجب الثالث فيشترك الزات الأول والثانى وها 
الصدق والأمالة فى منع الكذب عمدا فىالزائد على الأمور بتبايغه ولا بمنعه الواجب الثالث الذى 
هو التبليغ العام لأن هذه اانقيصة إا وقعت بعد التب ميغ العام ويشترك الواجب الأول والثالث 
وها الصدق والبليغ العام فىمنع التبديل نسيانا بالبعض الأمور بتبايغه فانه مناف لاصدق لأنه كذب 
| ومناف للتليغ المأمور بتبليغه ولاعنع هذه التقيصةوجوب الأمانةلأنها انما بمنع العصية والكروه 
ل والتنديل نسيانا لاتكدف فيه فايس +عصية ولامكروه وانشترك الأمانة والتبليغ العام فى منع نقص 
ى الأمور يتاه ندا فانة معصة وترك لاتبليغ العام فكل واحد من هذين الواجبين 
ينفيه عن الرسل عليهم الصلاة والسلام ولا ينفيه الواجب الأول الذى هو الصدق لان الترك من غير 
ف تبديل ليس بكذب . الثالث من الطالب الثلاثة ما يزيد بدكل واحد من الواجبات الثلاثة على جموع 
ق الواجبين الباقبين فالواجب الأول وهو الصدق يزيد على جموع الأمانة والتبليغ العام نع 
| الكذب نسيانا فى غير الأمور بتبليغه لأنه مناف لاصدق وليس منافا للاامانة ولا للتبليغ 0 
]| فلايفهم فيه عن اارسل عام الصلاة والسلام إلا من الواجب الأول الذى هو الصدق ونزيد 
الواجب الثاتى وهو الأمانة على مجموع الصدق وال ليغ العام ماع العصبة فى غر ا 
وبعد التبليغ العام كالسرقة ويزيد التبليغ العام على مجموع الواجبين الأولين وها الصدق والأماءة 
منع نفص شى" ما مروا بتبليغه نسيانا من غير ديل ولا إخلال فيما بلغ فانه مناف للتبلبيغ 
العام قيفهم تفيه منه ولا ينافى الواجبين الأولين إذ ليس بكذب ولا خيانة لشميع الطالب فى هذه 
الواجبات الثلاثة حخمسة هذه المطالب الثلاثة التى ذكرناها والطلبان السابقان وها معرفة معانى 
الواجبات الثلائة ومعرفة مابزيد به كل واحد منها على كل واحد من صاحبيه وبلله تعالى التوفيق . 


| ولاكان الخامس فيه تفصيل أخره لذلك والله أعلم 
556 ستعين به على طاعة الله تعالى . فالجواب لا كوت ذلك رياء وعلى هذا محمل ماورد فى بعض الطاعات أنها سبب للتوسع 


فىالرزق كديث « من يتمول 0 0 والصبح سبحانفمن مجر ولا 24 عليه سبحان من پرا 


الباقلانى لأن التوقف والشك لاجرز 


مع الإجماع على كفرسم 
من توقف فى ذلك ققد 
كذب النص والتوتف 
روالشك فيه لامع إلا من 
كافر اه (و حي السادس) 
بعنى بالادس شرك 
الأغراض وهوالعملغر 
الله تعالى ( العصية ) يعنى 
مخالفة الأمر الشرعى 
( من غير كفر ) يعنى 
شرك ( بالإجماع ) تعلق 
بآخر الكلام وهو غير 
كفر منىباتةاق من الأمة. 
فان قلت لم خالف المصنف 
فى تقد ه السادس على 
الخامس والة.اس والترتيب 
الطبيعى تقديم الخامس 
على السادس . قلت إتما 
جعل ذلك لأنه لما ذكر 
الأقسام الأر بعةالأول الق 
فما الكفر باجماع قاباها 
بالسادس الذى فيه المعصة 


من غير كفر باجماع . 


. فان قلتهل يكون العمل رباء إذا أخلصه العبد لله تعالى وقصد مع ذلك غرضا 


من الحول والقوة إليه سبحان 


ا كن إل ماثة فانه لا بان 0 ا 
حزب البحر لسيدنا أحمد زروق رحمه الله قال الصف رحه الله تعالی وقد تحمل ذلك على التوسعة العنوبة مخلق القناعة 


فى القلبوالزهد والغنى بالمولىتبارك وتمالی عن كلماسواه وهذا فو الغوالاً كير والتوسعة الحقيقية ( وحم الخامس ) يعنى بالخامس 
شر الأسباب ااعادية ( التفصيل ) أى التقسم ( فن قال ) أى اعتقد ( بالأسباب العادية ) المتقدم ذكرها (إنها) أى الأسباب العادية 
( تؤثر بطبعها) يعنى بذانها وحترمنهاكا ذهب إليه الفلاسفة والطبائعيون ومن ف معنام (فقد حكى) ابن دهاق وغره فى الإرشاد 
( الإجماع ) أىالاتفاق (علىكفره) وعدم إعانه (ومن قال) أى اعتقد أنها لاتؤثر بطبعها وحقيقتها بل تؤئر (بقوة) أوخاصية كجر 
ااغناطيس مثلا( أودءها ) يعنى جعلها ووضعها ( الله ) تبارك وتعالى ( فا ) يعنى فى هذه الأسباب العادية القارنة والصاحدة بعضها 
فيبعض وأننزعها منها م تۇر (۳۲) (فهو) أى العتقدأمها تؤثر بقوة(فاسق) أى عاص خارج عن الحق والطاءة ( مبتدع) 
أىأحدث فالدين ماليس 
فيه م تلف فى تفسيقه 
وتبديعه وإنما الخلاف 
فى تكفيره وعدم إيمانه 
وإلىذلك أشار بقوله(وفى 
كفره قولان ) والحاصل 
أن الناس فى اعتقادم 
هذه الأسباب على أربعة 
أقسام منهم من يعتقد أا 
ؤر بطبعهاوحقيةتهاومنهم 
من يعتقد أعها لا تؤار 
بطبعها ولا محميعتها بل 


وة أو خاصية أودعها 


(وأما الستحيل فى حقهم علمهم الصلاة والسلام فأضداد هذءالثلاثة) لاخفاء أنه إذا عل ما يجب ىحق | 
الرسل علمم الصلاة والسلام عل منه مايستحيل فى حقهم واا علم وجوب الصدق فی حقم م ل استحالة 
الكذب علمم وهو الإخبار عا لايطابق ماف نفس الأ ولا علم وجوب الأمانة لهم علم منه استحالة 
الخيانة علمم وهو التلبس هى عنه بى حرم أو كراهة ولا عل وجوب.التبليغ العام لمم عل منه 
استحالة عدم التبليغ لشىء تما أمروا يتبليغهعمداأوسهواوذلكظاهر وبلله تعالى التوفيق (وأما ا لجاز 
فى حقهم علميم الصلاة والسلام فالأعراض البشسرية التى لاتنافىعاو تبنم كالمرض ومحوه بدليل مشاهدة 
ذلك فيهم وف اتصافهم ها فوائد لاتمفى) مراده بنحو الرض الجوع والفقر من الأعراض الدنيوية 
مع الغنى عنها بالله تحالى والأكل والثمرب والتكاح والنسيان بعدالتبليغ أو فا لجيؤمروا بتبليغهوالتوم 
إلاأنه تنام أعينهم ولاتنام قاومهم ولاشك أنه قد شوهد جميعذلك فهم وقوله وفى اتصافهم بهافوا.د 
لاممنى عى ليس نزول هذه الأعراض م كازولها خيرم فى إمكان عدم اقترائها بالفوائد العرفانية 
التى تصيرها قربا وعبادات بل لاتنزل بهم إلاعارية عنحظ الس ودواعى الهوى محفوظة بالفوائد 
العرفائية والقرب الشسريفة النورانية كتعيدم لله تعالى فى عرض الأكل والشرب عا ندب إليه من 
آداءهما والصبر والرضا عن الله تعالى عند فقدهاوايثار ذوى الفاقة مع شدة الاحتياج إلبهماوتشسريع | 
EGE‏ جرع ذلك للمؤمنين بهم والتابعين لهم وكذا - مرطهم وجوعهم مع زيادة حصول التسلى عن الدنيا 
e‏ للاأمة وتنبهم لخسة قدرها عند الله تعالى إذ لو كان لها موقع عندالله تعالىلأعطاها لهؤلاء السادات 
ل ||| الكرام الذين مم أشرف الخلق عنده تبارك وتعالى ولحرصوا عامهم الصلاة والسلام على جمعها والقنع 
يي | باکر من غرم فا دأينام تافرين عن فضولها متفرين عنها فىغاية علمنا أنه لاخر فى فضولا 
0 0 وأن الزهدفما هو الحق الجامع لكل خر ولام على العاقل استنباط الفوائد الكثيرة من أحوالهم 
9 0 الكفر 5 علمهم الصلاة وااسلام لأنالله تعالى قد عصدهم واعتنى بال هدايم وجعلهم قدوة للخلق فى أقوالهم 
: کک | وأفعالهم وسكونهم فهى كلها واقمة على أكل الصفات وأشرف الفاصد وأعلى السمات وكلما استتبط 
ر ا ا ا کاو کو کا غر ا ان اد ای أن 


الله فما وقد تقدم الكلام 


ی 


الأنباء علمم الصلاة 

0 يزيدمم شرفا إلى مالا نهاية له وأن يدخل جمعنا بلا محنة فى شفاعة سيد الخلق وأ كرمهم على الله 

والسلام وإنكارما خروا || `" ا 0 ّ ا 

عوك لوت ادر تعالی سيدنا ومولانا محمد صلی الله عليهوس/ وعلى ۲ له(فقو لا الأعراض احتراز من مذهب النصارى 

E‏ ا PE‏ فد التدعة وق لا اليش ءة اح أذ م١‏ اعت اله شنأ 

والآخرة لأن ذلك که أ فى وصذهمعيسى عليه ااسلام بالصفة القدعة وقولناالشرية احتراز من اعتقاد الجاهلة ان الشر يبا 
من باب خرق العوائد الذى تتخلف فه الأسباب العاديةعما بقار ما ومنهم من تقد أا لاتؤثر بطبعها ولا الرسالة 


مقيقتها ولا بقوة أود عت فما وإِءا اللولى .ارك وتعالى أجرى العادة أن خلق عند تلك الأسباب لامها أوسا عادة فهؤلاء الؤمنون 
حقا الناجون من مهالك الد نيا والآخرة . ولا فرغ من السكلام على أنواع ارك الستةوما يلزم منها الكفر ومالا يازم شرع الآن 
فى الكلام على أصول الكفر والبدع فذكرأما سبعة قفال (وأصول الكفر) عطف هذه القدمة على مقدمة الشرك لأن بينها عموما 
وخصوصا من وجه بشتركان فى جلها وينفرد الشمرك فى السادس وينفرد الكفر ف الإجاب الذاتى وأصول جع أصلوهوما يبنى علب 
غيره ويقابله الفرع وهو ما يى على غيره » والكفر لغة الستر والتغطية » واصطلاحا عدم الإعمان والتقالى بين الإعان والكفر 


ثقابل العدم ولالكة (و) آصول ( البدع ) وأطلق علبا أصولا لقوة الكفر والاهتام به واه أعلم (سبعة) الأول منها (الأمحاب 
الا ) وو أصل كفر الفلاسفة حيث جهلوا الذات العلية فاعلة عقتغى الاعاب الذانى (وهو) أى الا حاب ( الداى إسناد 


الكائئات ) يعن الممكنات (إلى الله تعالى على سبيل) ہنی طريق (التعليل ) يعنى بان 7 
شى“ من الممكنات أو عدمه من غير إرادتها فيلزم من ذلك الوجوب اقتران ااءلة ءءلولما كتحر يك 


له ار 000 


غير قصد الت ك مثلا (أو) على سيبل أى طريق (الطبع) بأنتكون ذاتهالعلية مؤثرة فىشى* من الممكنات بالطبع (من غير اختيار) 


(FF) 


الرسالة وقولا الى لاتناذ ف لور تتم احتراز من اعتقاد الہود وكثير ا اران الف 
اتصاف الأنساء عاموم الصلاة والسلام بتميصة العصية والكروه ونحوها ) لااك أن الناس باعتبار 
تعظيمهم للرسل علبم الصلاة والسلام ثلاثة أقسام : مفرط ومفر”ط وها هالكان ومتوسط وهو 
الناجى بفضل الله تعالى وعن القسءين الأو" اين ا<ترزنا بالقيود التى ذكرناها فى تفسير ا لجاز على 
الرسل عام الصلاة والسلام واحترزنا بالاعراض وهى الصفات الحادثة التحددة من الصذات 
القديمة التى هى صفات الإله جل وعلا فلا رصح أن بتصف بها غير مولانا جل وعلا وقد كفرت 
التدارى عخالفتّم هذا القيد وإفراطهم فى حق عيسى عليه الصلاة والسلام جعلوا صفة العم 
القدم قائمة بحسد عيسى عليه الصلاة وااسلام لأعلوه لما لذلك على خط هم شديد وتخرط عظم 
لانفوه به عاقل تعالى الله عن قولهم علوا كيرا واحترزنا يتمد الو رة كالاً كل والثمرب والرض 
وحوها من صفات اللائكة علرم الصلاة والسلام وهى غناهم عن هذه الأعراض الت وضعها الله 
»الى فى البشر فلا يشترط ذلك فى الرسل علرم الصلاة وااسلام لعدم توقف الرسالة علها وليس غى 
ا عام الصلاة والسلام عنها لذواتهم بل معل الله تعالى لمم ذلك وقد كفرت الجاهاية 
عخالفم هذا القيد وإفراطهم أيضا بزعمهم أن هذه الصفات الدثيرية ناقصة لا تايق رة 
الرسالة وإعا تليق بها صفات اللائكة فكفروا وكذبوا بسبب ذلك الرسل علمم ااصلاة 
والسلام وقلوا فما أخبر اندتعا ىعرم(« أ إشعر مهدوناءإن أنتم إلا بسر مث'نا . وقلوا مالهذا الرسول 
بأكل الطهام وعشى فى الأسواق » ولو انكدف الحجاب عن قلومهم اعرفوا أن فىوقوع هذه 
الأعراض البشرية بالرسل علهم الصلاة والسلام كالات هم فأنسهم وتكملات متکااره لاهم 
بحيث يغتبطها الملاسكة الكرام ويتمنون وجود مثلها لهم لما فيا من الآداب الرقيقة والعبادات 
الدقمة اتی 1 محدوا مثاها فيعبادتمم هذا ° ما فا من :أنس ال م ودقع الوحشة م عيخالطة 
من هو من جنس هم ومتصف حسب الظاهر بصفاتهم Sis‏ 00 الجنسة والخالطة أن هروا 
أمانته وصده و اصحته والناق ماه ولوكان ملكا اتعذر ذلا كله منه قال تعالى«ولو حعلئاه ملک 
لجعلناه رجلا وللدنا علمهم مايلبسون» فعامل سبحانه الخلق عقتضى الفضل العظم وال رحمة والاطف 
بأن بعث إلرم رسلا من أنفسهم ظاهرم بشمرى من جنس البعوث إلهم وباطنهم ملكى بل أعلى 
رف أنسءعت قلوهم علهم ا والتعلام خااطةالفرية.ن ومراعاة الجانبين وأما قولا اتی لاتنافى 


يعنى من غير إرادة بان التعلل والطيع والفرق عندم ون العلة والطبيعة أن العلة 


(6 ا 


لاتوقف تأثيرها على شىء 
كركة الأصيم بالنسبة 
الى حركة اللاتم الجعولة 
علة فيه لاف الطببعة 
كتأثير النار فى الإحراق 
فانه يشوقف على و<ود 
شرط وهو ماسة النار 
لاشىءا حر وق واتتماءالمانع 
وهو عدم الالى مثلا. 
فان قلت ماالدالل على 
استحالة كوته تعالى علة 
أو طبعة . فاطواب أنه 
لو كان كذلك ازم قدم 
العام لوجوب اقتران العلة 
ععلولما والطبيعةءمابوعها 
فان قات لانم قدم العام 
لأن العالم لامخاو إما أن 
تفولوا .نه صحيح الؤجود 
فى الأزل أولا فان كان 
الأول يكن قدم العام 
عالا فحن نلزءه وإن 
كان الثانى لم يلزم من قدم 
مؤثره قدمه لان صدور 
الأر عن المؤثر كا يعتر 


ف وحود الور ار 


فه إمكان م٣‏ ق الأر وازيد تر را فقول القادن عند 2 هو الى بشع منه الإمجاد والله 


فادر فىالأزل فاذا لم بازم من أزلية قدرته صحة الإجاد أزلا فم يلزم من وجود الؤثر أزلا وجود العالم فالأزل . ات 
وقوع العام بالقدرة والاختبار فالأزل محال فل ,صح قول؟ إن العام إا لم بوجد فى الأزل لاستحالة وجوده أزلا ولا بكون 
مانعا عن صدور العالم عن العلة والطبيعةفان قلت ندعى انماع العاخط.يعة وإ :ا بوجدمعها لقيام مائع من وجوده أز زلا. فالحمواب 
أن مانم إذا كان قد عا ستحيل عدمهفلا يوجد العالم بذاته مع أنه مو جود هذا خلف . فان قلت تدعی أنه حادث ليصح عليه العدم 
فالجواب يازم أنيكون العام قدبما لنجرد الطبيعة فىالأزل عن المانع . فان قلت ندعى أن العام إنما لم يوجد معها لوقف وجوده 
على شرط يوجد فى الأزل . فالجواب أن االكلام فى حدوث ذلك الشرط وتأخره عن الأزل كالكلام فى العالم فحتاج هو أيضا 


إلى مانع أزلى فام أن لايوجد شرط العام أبدا فلا يوجد مشروطه أبدا وتقدير شرط آخر حادث تقل الكلام إليه فبازم فيه 
مازم فى الأول وذلك يؤدى الى نسلسل شروط لانهاية للها تعالى من حيث وجبت له القدرة والإرادة عن أن يكون علة أو طبيعة 
(و ) الثانى من أصول الكفر (التحسين العقلى) هو أصل كفر البراهمة من الفلاسفة حيث نفوا الوة ( وهو) أى التحسين العقلى 
( کون أفعال الله تعالى ) كالثواب والعقاب وغيرها (وأحكامه) كالواجب والندوب والحرم والكروه والباح وغيرها من خطاب 
الوضع (موقوفة) أى مرتبطة (عقلا) بأن تكون من بابالأدلة العقلية التى الربط فما بين الدليل والدلول عقلى لابتوتف على جعل 
جاعل كدلالة حدوث العام (فه#) 2 على وجوده تعالى ( على الأغراض ) يعنى البواعث والحاجات وااعلل ( وهو ) 


ایکون فعال‌افتهاے (جلب | ا اي 0000 ET OE‏ 
اال ) كالعدل والإحسان أ علو رلم فاحترزنا به من الغفلة عن جانہم الرفع وااتفريط اسب مشاهدة ظواهرثم الشيرية ْ 


- 6 ]| فىمراعاة قدرم العلى وملاحظة اعتناء المولى مهم ورفع مقامهم الأ كال فوق جميعالخلق وقد ضلت 
وغيرذلك (ودرءالفاسد) | الود أدام الله تعالى ذلتهم فأساءوا الأدب ووصفوا أننياء اللهتعالى ورسله علمبم الصلاة السلام عساو أ 
كالظم والجور وغي ذلك || لابق أنيوصف بها من هو أدنى منهم فى غابة ورا أدخل عض جهلة المؤرخين واللفسرين عض | 
وإنل يشتمل على مفسدة | ذلك فى كتهم وافتتنوا بذلك وفتنوا به من يطالعه من الجهلة نسأل الله تعالى العافية من زلات من | 
ولامصلحة فإباحة وبالخلة || يقتدى به فانه يضل ببب زلته وقتنته عام كثير ولاحول ولا قوة إلابلله العلى ااعظم وربما يغترون : 
فافعاله تعالى أت يفعل || بذلك لل حصيلهم وعدم حقيقهم بظواهر من الكتاب والسنة اشير إن شاء الله بعد هذا إلى | 
مارشاء وح فى خلقه | جملةمنها يعرف منها غيرهاء ونظير الاغترار ذه الظواهر اغترار الجسمة القائلين بالجهة وتاثير | 
ما بريد فلو توقفت أفعاله أ مقدرة الحادثة وتعليل الأفعال والأحكام ولحو ذلك بظواهر من الكتاب والسنة توم ذلك وم | 
س ءانه وأحكامه على ق محيطوا بعامها لعدم تضلعهم من العقايات والنقليات وفقدم الأنوار الربانية والعصمة الإلهية ولهذا | 
الأغراض ازم احتباجه | قبل إن السك فى معرفة الله ومعرذة الرسل علمم الصلاة والسلام جرد ظواهر الكتاب والسنة | 
تعالى إلى الأفعال ليحصل || أصل من أصول الكفر قلت وكذلك تلق هذا العم من جرد الكتب والشايع المصحفين والتفقهين | 
ها غرضه وذلك ينافى | بلا حقق نسأل الله تعالى السلامة من فة الجا والممات والتأيد بالتوفيق والعصمة من جميع 
الآفات جاه أشرف الخلق سيدنا ومولانا مد صلى الله عليه وسل ( و-هذا تعرف أنكل ما أوثم | 
فىحقهم أو حق اللاك نقصا من الكتاب أو السنة وجب تأويله) أشار ذا الكلام الى وجوب | 
تأويل ما اغتربه بعض من أجاز على الأنبياء واملائكة على جيعهم الصلاة والسلام الصغائر واحتجوا | 
فىذلك بظواهر كثيرة من القرآن والحد.ث قال القاضى عياض فى الشفاء إن الزموا ظواهرها | 
أفضت م الى تحويز الكار وخرق الإجماع وما لايقول به مسل فكيف وکل مااحتحوا به ما | 
اختلف الفسرون فى معناه وتقابلت الاحتالات فى مقتضاه وجاءت أقاويل فها للسلاف مخلاف | 
ا هذا الأمل أ ماالتزموه من ذلك فاذا لم يكن مذههم إجاعا وكان الخلاف فا احتجوا به قدعا وقامت الأدلة على | 
الناسد بدعة للعتدة فى أ خطأ قولهم وصحة غيره وجب تركه والصير إلى ماصح لن الظواهر الودمة لانقص والذنب قوله 
اجام مراعاة الصلاح | تعاللى لنبينا ومولانا مد صلى الله عليه وسل «لغفر لك الله ماتقدم من ذذيك وماتأخر» وقوله جل 
وا ساح فى العباد فى جقه | وعلا «واستغفراد نبك وللمؤمنين والمؤمنات » وقوله تعالى «ووضمناعنك وزرك الذى أتقض‌ظهرك» 
عن وکر ات وقولهوعفالله عنك مأذنت لهمم» وقوله «لولاکتاب من الله سبق اسم فا أخذتمعذابعظم» وقوله ٠‏ 
الشرعية تابعة لتحسين العقل وتقبيحه وهذه المسثلة هى المعبر عنها بالتحسين والتة.يح والحسن جل 
والح فليس الحسن شرعا عند أهل الحق إلاماةل الشرع افعلوه وليس القبرح شرعا إلا ماقيل فيه لاتفعلوه و تخصيص كل واحد 
مهما بما اختص به من الأفعال لاعلة له ولاباعث ولا حاجة ومابوجد من التعللى لذلك فى كلام أهل الشرع وول بالغرات ومحوها 
ما ,صح ووجه تسمتمم براهمة كولم لايصدقون إلا إراهم عليه السلام واستشكله سبدى أحمد المنجور فى حواشيه قاثلا شرت 
تقتضى خلاف هذا وأنهم يكذبون جميع الرسل وماقاله واضح ثم قال فى التجريد لأبى بكر الرادى البراهمة ينسبون الى 
إبراههم رجل كان من الجوس فها ذكره الؤرخون فرجع الى هذا اه (والثالث)من أصول الكفر (التقليدااردىء) هو أصل كفر 
عبدة الأوثان وغبرم واحترز بالتقليد الردىء من التقليد الحسن كتقليد عامة الؤمنين لعلمائمم فى الفروع واختاف فى تقليد 


لاله وعظمته ووجوب 
غناه جل وعلا عا 
سواه كيف وهو العظم ا 
الساطات العنى بذاته ا 
وصفاته عن كل ماسواه 
اافتقر إله كل ماعداه 


عأمة الؤمنين لعاماء أهل السنة فى أصول الدين هل يكن ذلك أم لا وكثير من الحققين قالوا إن ذلك كاف إذا وقع منهم التصميه 
لى الحق لاس فى حق من يعسر عليه فهم الأدلة ( وهو ) أى. التقليد الردىء ( متابعة الغير ) كتابعة وتقليد الجاهلية آباءث 
ف الشمرك وعبادة الأصنام (لأجل الجية والتعصب) للا جداد والآباء رتدت,م والتعصب عطاف تفسير على المية (من غير طلب للحق ) 
بشهادة «إنا وجدنا آباءنا على أمة وإنا على؟ ثارهم مقتدون» ومن غير طاب للحق يان للحمية والتعصب وكذا تقليد عامة البود 
وعامة التصارى لأحبارجم فى إنكارم نبوة الصادق الصدوق نبنا ومولانا رد صلى الله عليه وسل ونحو ذلك من كل تلد فه 
اكت ير اك ونا له بدا و و ا )ه۳( والمجسمة لقدمائهم فا 
| كانوا به من هذه البدع 
(و) الرابع من أصول 
الكفر (الرابط العادى) 
هوأصل كر الطبائءرين 


جل من قائل « عاس و أن E‏ الأعمى»ومن ذلك ا ماق من قصص الأنساء . غير سد ا 
ومولاناتمد دلى الله عله وسل وعم أجمعين كةو لهتعالى «وعصىآدم ربهفغوى» وقوله«فاما aT‏ 
صالحاجعلاله شركاء» الآنةوقوله إخباراعن آدم عليه السلام ور بناظهنااتقنا» الآيتوقولهسبحانه إخبارا 
عن نونس عليه السلام «سبحانكإنى كنتهن الظالمين» وماذكر منقصته وقصة داودعامما السلام ١‏ , 
وقؤلهفيه« :استغفرربهوخررا كعا وأناب تفر نالاذلك و إن عند ازل وحسنمآب» وقصةبيناومولانا ا د فم لل 7 
تمد صلى الله عله وسلم مع ريد ومولاه وراب وقوله تعالى « وف ق نفسك ما ألله مد به و حشی الؤمنين(وهو) أىالر.ع' 
ااناس والله أحق أن مخشاه» وقوله تعالى فىقدة بوسف عل هالصلاة والسلام «ولقد مته وم بما» و 
الربط (بيناص)وجودى 


جا 


وما قص من تصته مع إخوته وقوله تعالى عن موسى عليه السلام « فوكزه موسى قغى عليه قال |[ ر 
هذا من عمل الشيطان» وقول النى صلى الله عليه وسل فى دعائه «اللهم اغفرلی ماقدمت و ا (وأمر) وجودى(وجودا) 
وما أسورت وماءأءانت ع وغوه ا عليهم الصلاة والسلام فىالوقف ذنومم عند |أف الوجود (وعدما)ف العده 
ماتطاب ممم الشناعة وقوله عايه الصلاة والسلام و إنه لبغان على قاى نأستغفر » الله وف حديث || (على سيل ) أى طريق 
هر رة «إفلأستغفر الله وتوب إليه فى اليوم؟ كثر منسبعين مرة» وقوله «وإلا تغفرلى وترحمنى || ( التأثير ) والاختراع 
أكن من الخاسر بن » وقد كان قال له الله تعالی ولا خاطبى ف الذ.نظاموا إنهم مغرقون» وقال تعالى |أفرأوا ارتباط الشبعبالاً كل 

عن إبراهم عليه السلام «والذى أطمع أن .نهر لى خطيئق يوم الدين» وقوله تعالى عنهومى عاه أل والرى بالماء وستر العورة 
ااسلام «وتدت!لك» وقولهجل وعلا «ولقد فتنا سلمان وألقينا على كرسيه جسداثم أناب» وقوله جل إإ بلس اللوب والضوء 
وعلارفاما جنعليه اليل رأ ى كوكبا قال هذا رلى» وقوله تءالى «فأوجس فىنفسه خفة موسى» وما | عند الشمس ونحو ذلك 
أشبه ذلك منالظواهر الكثيرة ولنشرالى شى* مما ,تأو ل به كل واحدمن هذه ااظواهرباختصار ||| مما لا.نحصر ففهموا من 
ومن أراد استفاء ذلك فعله بالمطولات من كتب. التفسير وشروح الأحاديث أما قوله تعالى فى ف || جهلهم أت تلك 
رة ة الفتتح وليغفر لك الله ما تقدم من ذذك وما تأخر» فأقرب ما ,تأول به أن تكون الآبة من || الأعباء هى الؤثرة في 
باب الأخذ بالأطراف الدلالة على الإحاطة كقوله «قرأت القرآن» أوله وآخره فتحمل الغفرة فالا || ارتبط وحوده معها بطعه' 
على الغفرة اللغوية وهىالشتر وتكون من ععنىعن والذى دم عن الدب أسبابه من الشجوة فيه | وحتيقتها ومن اعتقاده 
واه واجس والخواطر وحديث النفس والمم والعزم والذى يتأخر عنه آثاره من الران والقساوة || الفاسد أءضا قدم الأقلال 
والتثاقل عن الخر وغير ذلك من العقوبات الدزوية والأخروية فأخر الولى الكرے أنه قتح 
انبينا ومولانا مد لى الله عليه وسلم من أنواب المواهب الربانية والأنوار ا.دنية العرفائية والعصم 


العلوية وتأثيرها فى العو ام؛ 
الأرضة وما شسخرظط 
فىهذا السلك كفر الجاهلة انكر نابعث وأحوال الآخرة بسب الاغترار للر بطالعادى ونشأ عنه بدعة تاف فى كفر صاح ,ا 
كدءة من اعتقد حدوث الأسباب العادية وتأثيرها مجعل الله فما قوة لذلك ولو شاء لم يؤر وقد سبق ما فى ذلك من الخلاف (و) 
الخامس من أصول الكفر (الجهل الركب ) هو تما ابتلى به كثير (وهو) أى الجهل ال ركب (أن مهل الحق) الطابق للواقع 
(وتجهل جهله به) أى بالح قكاعتقاد الفلاسفة التأثير للا فلاك واعتقادم قديها واءتقادهم تأثير الآلة بطريق التعليل وجو ذاك من 
كفريا نهم وهذء جهالة عظيمة ثم هم جاهلون بهذا الجهل منهمو لهذا سمى جهلا مرکا وحسوا ام على شىء ألا إنهم هم الكاذيون 
ونشأ عنه:بدعة أن كانت تلك الدعة هى التق وقع اجهل باعتقادها کېل القدرية باعتقادهم لاستقلال الحبوانات با ادها أفءالها 
الاخدارية واعتقاءهي مراعاة ال لا والأصلح فى حق الهتعالى و حو ذلك من ساثر الدع الا تقادية . فان قات كان الج لى الركب 


ل من أصول الكفر والدع . فا جواب لأجل عدم شعو ر صاحبه نه وا ::اده الصواب والحق فى مله ولو تفق أن محى: من 
تو إن ق فن الأص متم من ذلا. حلاف الجهل السيط وهو ددم إدراك أء_ من الأمور فان صاحيه بطاب العلم 0 
جهاه وإن جاء من يذه وإعامه فانه يجب وبل . فان قت ماسبب الجهل ااركي . فالجواب وثوق انس من العقارات عا ليس 
برهانا من الأدلة لا سا عند من تظبر لها الإد اة لاق فى ,عض أمور ويكون أيضاهذا ال لى الركب ف الدمرعات كايكون 
فى العقليات ويكون من القادين كا يكون منالناظ إن (و) الادس من أصول الكدر (الفسك) أى الأخذ (فىعقائد الإبمان ) 
جع ا مو ر 7 ۳( أى معقودة من المت بين العبد وريه ) عد د( عطلق ) ظو اهر الكتاب ( 
أى المرانت الم (د) || الكاملة والهمم القدسية العلية مااستأصل به شأفة كل ذنب وستر بسيه الولى الكريم عله سوابق 


عرد ظواهر اة 


الحققة عن الى الرسل 
(منغير) ؛+اق ظواهر 
سیل ان رغ رین 
باعل )وى حم 
(ظواعرها ) يعنىظراهر 
عقائد الإعان (ومنماو) 
بين (ما يستحيل) أى لا 
عنع ظاهرهامتها أما كونه 
أصلا من أصو ل افر 
والدعة فلا شك ولا 
خفاء فى ذلك أما الكفر 
فكا خذ الثوية القائلين 
بألوهة الذور والظامة 
باتور الله 
وبالظامة الشيطان من 
قوله تعالى « الله نور 
السموات والأرض» ولم 
ينظروا إلى ا تحالة كون 
النور لما لأ+متغير حادث 
بوجد ويتعدم والله 
تبارك وتعالى پستحرل 
عله التغير و نحي له القدم 


ويەنون 


والبةاء وإذا كان كذلك وجب حمل الآبة الكرعة على خلاف ظاهرها كآنة 


كل ذنب ولواحقه » ونسكتة العدول عن ريف الذنب بالا ف واللام إلى تعريفه بالإعافة اليه ءايه 
اله ة والسلام وجهان : أحدها ربر النعمة عايه بن هذا الد نب‌الذى عصم مه هوذتب له مسب 
الإمكان العهلى واله.ول الشرى العادى وفى العصمة من ذلك مع الول بن انه عليه واللطاف 
العظم مالا نى . الثانى . تمل أن :سكو نالإضائة للتنبيه با لخن على الحلى وبالأدنى على الأعلى أى ترنا 
عنك الذنب الذى توم وصوله إلك ويد ذنبا بالنسية الك وإن كان حسنة بالنسبة إلى غيرك 
كالأنس مثلا بالطاعة والتصد بفعلدا ل ما يلام اانفس فى الجنان هن المشتهيات ونحو ذلك مماهو 
كثير لائق عقام أهل الاب من الزهاد وااتعبدين وإذاستر دنههذا الذنب واستؤصات سوابته 
ولواحقه وإنكان ليس ذنبا حقيةيا بل هر كال فىحق العموم فأحرى ساثر الدنوب الى هى 
ذنوب حفيةة فى<ق العام والخاص كاازنا وشرب الجر والغبة ومحوها وأما قوله تمالى «واستةفر 
لذنيك» فقيل إنه خطاب له وار دبه أمته ومحتهلى أن كون أمر بذلك علىسيل التعبد الحض زنادة 
فى رفع الدرجات وتذكيرا لنعمة العصمة بطلبدوامها وإش'رة إلى أنمها حض فضل بلا وجوب ولا 
استحقاق ونكنة إضافة الذنب إليه هنا ماسبق فى آنة سورة الح وهذا الوجه أنرب والله تعالى 
أعل » وأماقولهتمالى «ووضمناعنك وزرك) نفيه أقوال كثيرة والأظهر أن حمل الوزز مى الدنب أن 
وطعه حيدد ععنى الحفظ منه ومن سراقه ولواحقه حى لا مل مؤنة من مؤننه وإضاة لوزر 
اله نكتته أيضا ماس ق وأما ةله تعالىوعنا الله عك ل أذنت لهم»نلامعاتة فيه بوجه من الوجوه 
لى فيه تكرمة وتعظم كا قال فىاستهة'حالكلام معالعظماء أصلحك الله وأعزك الله وأما قوله:ءالى 
«لولا كتاب من الله سبق ل فا أخذام عذاب عظم» فالأظهر أن مناه لولا كتاب من الله سبق 
بإحلال الغنائم لي و ديصع بهذهالنضللة دون من قبل لكان كذا وكذاو لهذا قالتء'لى «فكاوا 
نما نمتم حلالا ط |» فليس فى الآبة إلزام ذنب ولادعاتبة بل فما ذ کر ماخص به نبنا وسردنا 
ومولانا محمد صلی الله ءايه وسال وفذل به هن دون سائر الأندراء والرسل على حميعهم الدلاة 
والسلام فكانه تعالى قال ما كان هذا لنى غيرك كانالعليهالصلاةوال_لام «أحلت لى الغنائم ولم محل 
ای قبلى» والطاب فقوله تعالى« ر.دون عرض الدزا» إا هو ان أراد ذلك من الناس وجرد 
غرضه اءرض الدزا وحده والاستكثار مثا ولس الراد به النى صل الله عليه وسل ولا أصحاءه 


رصضى 


وعلى العرشاستوى » وبداثهفوق ایدم »کل شی *هالٹ الاو جهه » ومافرطتف جنب اله و #_ىبأءيننا »و مخافونرهمءن فوتهم» 
ومن السنة قواه صلى اللهءايه وسل« ينزل ربنا إلى سماء الدنا إذاكان اثلث الأخير من اللدل» وقوله صلى الله عليه وسلم «إن قلوب 
بنى آدم بين این من أصابع الرحمن اما كيف يشاء » ومشكلات الكناب والنة كثبرة جدا ولذا اختلف ال ماء فى هذه 
الشكلات على ثلائة مذاءب : الأول وجوب تفويض مننى ذلك إلىالله ته الى بعد القطع بالتازبه عن الظاهر الستحيل وهو .ذهب 
الساف وهذا قول هو أحدن الأ:وال وأسهلها . الثاتى حمل للك "شكلات على اثبات صفات لله تعالى دير القازة تلق ماله 
وجلاله وسلطانه لاتعرف كنهذانه العليةوهذا مذهب شخ أهل'! نة هى الجن الأشءرى رحمدالله تعالىورذى عنه. والثالث جواز 


تعيين‌النأو بل لامشكل عايصح بدلالة سباق آو بكثرة استعمالالر ب الاذظ الشكل فهفبحمل الو منقوله تعالى«الله نور السموات 
والأرض» عل أنه به تعالى ظبرت أنوارها الحسة من شس ومر ونجوم وسراج وأنوارها العذوية كعلوم KEDI‏ وعلومالأنياء 
| والرسل والأقطاب والأولاء الصالحين والعلماء وأحوالهم السنية التابعة لتلك العلوم وا عارف » فالمعنى أن تلك القاوب وال جوارح 
إنا استنارت بتلك الءلوم والأحوال والأعمال بإنارة المولى العظم لما بذلك لامحولها وقوتها فهو الله تعالى الى نورها ومثل هذا 
لاز والتشبيه مألوف اليوم فى عرف الناس بقولون فمن توقفت عله أمور البلد وتصرفات أهلها بطريق السداد والعافة فلان 


نوكر هذه اللدة أى استنارت وظهر محا اسنها والله تعالى أعلم عراده 1 


الصواب والأولى أن ل وكشف لك حال الرجلين لاختر 
تعالى له لامعصية ولامخالفة له وما قصه الله عليه من ذلك إعلام محال الرجلين وتوهين أعس الكافر 


الذى كان مع ال ی دلى الله عله يه وسلم 


الاسر ويرحم الله الإمام العام ابن العرنى ح.ث قال حب نره الأنساء علهم الصلاة والسلام عما 

نسب إلمم الجهال ولكن البارى سبحانه حك النافذ وقضائه السابق أسلم آدم إلى الأ كل من 
الث حرة متعمدا للا" کل ناسا للعہد فقال فی تعمده «وعصی آدم ربه فغوی» وقالفى با نعذره: ولعد 
عهدنا إلى ادم من قبل فنى»*تعاق العمد غر متعلق‌النسان وجاز للمولى تارك وتعالل أن قول 
فعبدء لحقه عصى تثريبا وسود عليه بنضله. فقول سى تقريبا ولا جوز لأحد مئا أن يطلق ذلك 
على آدم أو يذ كره إلا فىتلاوة القرآن أو قول النى صلى الله عايه ول وأما قوله تعالى و فلما آناها 
صا حا جعلا له شرکاء فما آتاهماج فقال الواحدى فى تفسيره إن إبايس أنى حواء فىغير دورته الق 
تعرفه مها تقال لما ماالذى ف بطنك ققالت لاأدرى ققالإنى أخاف أن يكون ية أوكلبا أوخنزيرا 
فذكرت ذلك لآدم فم بزالا فى م من ذلك ثم أتاها وقال إن سألت الله تعالى أن هله شرا سويا 
' مثلك أنسمه عبد الحارث وكان اسم إلميس فى الاک الحارث فلم بزل مها حت غرها فلما ولدت 
ولدا ورا سويا ##ته عبدالهارث برضاآدم عل هالسلام وذلك قوله تعالى «فاما آناها صالحاع أى ولد 
بشرا سويا « جعلا له شرکاء 4 يعنى إبليس فأوقع المع موقع الواحد فا 1 تاهما من الولد إذ مياه 
عبد الحارث ولايزمى أن يكون عبدا إلا لله #مالى ولم عرف حواء أنه إبليس ولم يكن هذا شركا 


ا الله تعالى لما لم يذهبا إلى أن الحارث رهما لكنهما تصدا إلى أنه كان سدب مجاته وتم الكلام 


وحمل الاستواء على القبر والغلبة وتحمل 
ج ( اللد على الهدرة ومحمل 
رض اله تعالى عن جيعهم وأما قوله جل من قائل «عبس وتولى» الآبة ققال عياض فى الشفاء ليس | الوجه على ااذا- ا 
فا إثبات ذنب له عليه الصلاة والسلام بل إعلاممن الله تعالى أن ذلك التصدى له ممن لايترى وأن ا 1 3 
E‏ ع : , ا الجنب على الحق ومحمل 
ت الإقبال على الأعمى وفعل النى صلى الله |[ * ” 
عليه وسلم لما فعل وتصده لذلك الكافر كان طاعة لله تعالى وتبليغا عنه واستثلافا له كا #مرعه اله || ش 
1 أو العم وحمل الفوق على 
١ 0‏ الطه إل ۳ 

عنده والإشارة إلى الإعراض عنه وله تعالى «وماعليك أن لاز ى» وقيل أراد بعس و تول الكافر الطش کک 

TE‏ ا 1 5 8 الزول فى١‏ ب 
قاله أبوتمامة وأماقوله تعالى«وعصى آدم رەفغوى»فالتحقق ١‏ 
أن للراد بالمحصية والذواة اللاويّان وها وتوع صورة الا فة والغواية ااتى هى لرك الراشد سواء 1 ا والر حه 
وقعا عمدا أونس انا أوتأويلا لاالتمرعبتان وها اللخالفة مدا مع العم بالتحر.م فان الخالفة على هذه | وحمل الاصابع على تعلق 
اصفة لم تقع من آدم عايه السلام وإنما وقعت منه نسيانا أوبالتأويل وذلك مبسوط ف الشفاءو كتب ا : 
١‏ الحرمين وجماعة كثيرة 


العين على ارصر أواحفظ 


القدرة وهو مذهب إمام 


أعلم أىأحوج للعلم » وأما 
البدعة الناشئة عن تقليد 
ظواهر الكتاب والسنة 
فكثيرةجدافأخذالحشوية 
الجهة فىحق اللهته'لى من 
ظواهر قوله:هالى D‏ ڪل 
الع رثن استوى» أأمنتم من 
فالماء »و نحو ذلكوقال 


تعالى «هوااذىأ زلعلك 


الكتابمنه آيات ع کات 
هن أم الكتاب وأخر 
متشاهات فأما الذين 


فى قاو یم يغ فيتبعون مانشابه منه ابتغاء الفتنة وابتغاء تأويله » اللبم ١‏ كتبنا فى زمرة أولئك الناجين من كل فتنة دنيا وأخرى 


باأرحم الراحين واغار 


لا ولأولادنا واوالديذا ولاخواننا ولمشاعنا وع ااؤەنن (و) السابع من أصول الكفر ( الجبل ) 


عنى عدم العم ( بالقواعد ) جع قاعدة وهى آضية كلية تعرف منها أحكام جزئباما (العقلية) أى اللنسوية إلى العقل (التى هى العلم) 
يعنى الإدراك ( بوجوب الواجدات) كالءلم بأن الواجب العقلى لايتصور فالعقل عدمه قدعا كان كواجب الوجود والدم والبقاء 
أو حادثا كالتحيز للحرم مثلا أو كرن الواحد نصف الا'نين (و) ١‏ ب(دواز ال ئزات) كا'ءلم بأن الجائز العقلى ما صح ف العقل 


وحوده وغدمه کو خود العالم من العرش إلى الفرش ( و ) العلم ب( 


استحالة الستحرلات ) كالمل ران ا ۴ فالەتل 
وجوده كالشريك وال كن فذات الإله وكاجماع الضدن فلا شك أن الحيل بذلك قد بحر إلى الكفر > 


النصارى بتر كيب الإله وكون عيسى عليهااسلام جزءا »نه من قوله تعالى«وروح منه» مل من للتبعيض ولاشك أن معه جهلين 
أحدها بالقواعد إذ لوعرف أن هذا العنى يستازم حدوث الإله للزوم مشاهته للحوادث فالتغيير والافتقار إلى الخصص عقدار 
مخصوص من القادير الركبة ويستازم انعدام حقيقة الألوهية بالكلية لأنه إذا كان عيسى عليه السلام حل فيه جزء من الإ 
وجزء الإله ليس باله ققد انعدم إذا بالكلية والثانى جبلهم باللغة العربية حيث حصروا معنى من فالتبعيض ويازمهم أن يفهموا أينا 
التبعيضمنها فىقوله تعالى «وسخر كك مافىالسموات ومافى الأرض عا منه» کانهموه من قوله تعالووروح منهولوكانوا عارفين 
إللغة العرية لفهموا أن من (/9) 


تعالى 000 عندقو لهتعالى (رآناها» ع ذكر كفار مكة فقال م تتءالى اله عما بش رکون» اھ . قلت قالابنالعري | 
أن معناها 0 فى قوه فالأحكام فىتوهين هذا القول وازسفه وهذا القول ونحوه EY‏ فىيضعيف.الحديث ف الترمذى 
تعالى «وسخر لك ما وغيره.وفى الإسرائئليات الى لس لها ثبات ولابعوال علما من له قاب والقول الأشبه بالق أن 
السموات وما فالارض ااراد هذا جنس الأدميين وأماقول آدم عليه الصلاة والسلام ونا افتاه شرل سير مه 
جمعامنه و إلىهذا أشار على سبيل الاستكانة والتعظم لجانب أوامر الله تعالى ونواهيه محبثمحق على العبيد أن لو كان الس 


بموله(و) الجهل (باللسان بأيدهم أن لاتقع منهم مخالفة بوجه من الوجوه لاعمدا ولانسيانا ولاباتتهاك ولابتأويل وأشار عليه 
العربى الذى هو عل اللغة ا والسلام بذلك إلى أنه لاحجة للعبد على سيده ومولاه ولا يعتذر لنفسه فما خالف من أصه 
و) عم ( اليان ) ومن || تعالى وميه ولاحق له على الولى العظم أن يعذره بنسيان أوتأويل بل الحجة للمولى تبارك وتهالى 


الحبل بعلم البيان اعتقاد 
صدور حوادت من غير 
المولىتماركوتعالىكاعتقاد 
زيادة الاممان من سماع 
القرآن أخذا من قوله 
تعنالى و وإذا تليت علوم 
آباته زادمم إعانا) وستر 
العورة من اللباس أخذا 
منقوله تعالى « باب یآدم قد 
زلا e‏ لباسا بواری 
سواتج» وإثارة الرباح 
للسحاب و نشمرها أ خذ امن 
5ولهتعالى ( اللهالذى رسل 
الرباح فتثير سحابا» ومن 
خااط عل البيانعرف أن 
الاسنادفى جيع ذلك من:اب 


على كل حال وحکه علىعبده ,أنه معذور فى بعض الأحوال #ض فضلمنه جلوعلا وله أن يعذب 
من ينشاء وبرحم من يشاء وهو الحمود اله عن النقص والظم على كل حال وأما قصة ونس عليه 
الصلاة والسلام فليس فہا نص على ذأب وإعا فہا أبق وذهب مغاضيا وها راجعان إلى قومه أى 
هرب مم وذهب مغاضا هم لكفرم وان أعل ال كر ودجران أوطائهم من أ كر الطاعات 
لوصدرا منغيره إلا أن الله سبحانه نبهنيه يونس عله السلام بذلكالتأديب أنه ابن کے فىهذا 
لأنه من خواص حضرته البعوث لحداية الحاق من عنده ولا محصل القصود من هداءتمم على العام 
إلابصيره على جفائهم ومشاهدة ضلالهم فلا يتصرف هو إذا إلا بالإذن الخاص لابالإذن العام كغيره 
فذلك التأديب تعام و تردض للمستقبل لاعقوبة عن ذنب كا يعتقده من جهل وباطن ذلك التأديب 
يدل على الاعتناء العظيم يونس عايه السلام والتثسريف له بتولى الولى العظم لتربيته وريطه 
بلطيف تدبيره ولم .كاه فىذاك لنفسه ولالأحد من عبيده وأما قوله عليه الصلاة والسلام ولاإله إلا 
أنت سبحانك إن كنت من الظالمين» فالجواب عنهماسبق فقول آدم عله السلام وربنا ظلمنا أتفسنام 
وأما قوله تعالى «فظن أن لن تقدر عليه » معناه فظن أن لن نضيق عليه فا فعل من الخروح عن 
قومه لأنه عه الصلاة والسلام ل يتعمد فى ذلك مءصية ولا قصد تخالفة ويدل على ذلك ماأخير الله 
تعالى به عنه هنا من ظنه أن لايضيق عله لأن ذلك مستلزم قطعا لعدم قصده عليه الصلاة والسلام 
العصية إذ من قصد معصية خاف تضبيق الله تعالى عليه بالعذاب ذمرورة وإن كان من أدنى الؤمنين 
فكيف بأعلام وم رسل الله تبارلاوتعالى وأماقصة داود عله السلام فقالعياض فى الشفاء لاوز 


ع 


ge eee 00000‏ 
الاشناد المجازى العقلى وهو إسناد الذعل أومافى معناه إلى غير ماهو له فىااظاهر عند التكام أن 


وإذا عرفت أن الملل ذه العلوم يوقع صاحبه فى كفر أو بدعة تعبن على من له قابلية لفهمبا أن نهد فى نحصيلها ومن 
ليست له قابلية لميا وجب عليه أن تعلم ماهو فرض عبنى غليه من عل التو<يد ومن مع فى الكتاب والسنة ماقفى 
ظاهره لاف ماعرف فى عم التوحيد قطع أن ذلك الظاهر ااستحيل غير مراد الله تعالى ولا رسوله صلی الله عليه وسم 
وأن ذلك الكلام مەی صح حا واولا كا ملحا ويؤمن على سيل - بان كلام الله تعالى وكلام رسوله صلی الله عليه وسل 
حق لاتناقض قه ولا مد عن الصواب ولا ره بعد ذلك الول بالمراد لأن القلب شو باعتقاد تمر نه المولى شارك وتعالى ورس 
علمم اله لاة وااسلام عن كل اص وفساد وبال التوفيق . ولما فرغ من مقدمة أصول الكفر شرع فىمقدمات الموجودات فال 


( والوجودات ) الألف واللام فما للاستغراق يُعنى سواء كانت قدعة أو حادئة وأنى عقدمة الوجودات أثر أصول الكفر طبه 
الرهان بعد الدعوة لاله لما تم الأصول بال جيل بالةواعد الءقلية وهومةضمن لمذهب النصارى فى جعلهم الإله صفة تعالى اه عن 
قول الكفرة ألى بالموجودات ردا علمم وال أعلم » والوجودات (بالنسبة إلى الحل)مراده المل الذات الق تقوم ما الصفات 
لاالكان الذى تجاوره الأجسام (و) إلى (الخصص) بكسر الصاد ومعناء الفاعل الختار الذى مخصص المكن مجائز أراده دونجاز 
م رده ( أربعة أقسام ) وأما بالنسبة إلى القدم والحدوث فقسمان وذلك لأن الوجود إما قد وهو الله تبارك وعالى وصفاته 


(وم)_ (و)غى عن (الخسس) 


. 5 ا وه والفاعل ومعى 
| أن يلتفت إلى ماسعاره فما الإخباريون من أهل الكتاب القدين بدلوا وغيروا وتقله بعض ار | نے .. یں أن 
٠ sil: ١ 4 5 3 4‏ 4 4 0 3 م 2 ۳ ا زف 
| ولم ينص الله تعالى على شىء من ذلك ولا وريه فصلاب مسج » والذى نص الله تعالى علو : 0 ف ذانا 
.1 «وظن‌داود أعا فتاه إلى قوله وحسن ماب»وقولهفه أواب» معنی فتناه اختيرناه واواب قال قادة |( * 

| نطيع » ثم حكى عن السمرقندى أن ذابه الى استغفر منه هو قوله لأحد الحصمين لد ظانك 
| نظلهيقول خصمه وإلى نف ماأضيف فالأخبار إلى داود عليهالسلام من ذلك ذهب أحمد بن نصر 
/ وأبو كامة وغيرها من الحققين قال الداودى ليس فى قدة داود عله السلام وأورا حر شت ولا 
1 ظن بنى محبة قتل مسلم وقبل إن الخصمين اللذين اختصما إله فى تاج غم على ظاهرالآءة اه. قات 
| ولا شك أن فى كتب بى إسرائيل فى هذه القصة تخليطا عظما لالميق أن ياتفت إله وقد قال على 
ان ی طالب رضى انه عنه : من ددن عا وال هؤلاء القصاصون م نأمر داود حلدته حدن لما 


الودودية وإما حادث وهو ذوات الكائنات وصفتها (قسم غنى عن المهل) وهو الذات 


| موصوفة بصفات لاصفة 
ومعنى استغناته ع 
الخصص أن لايفتقر إلى 
فاءل مرجح لوجوتٍ 
قدمه ويقانه تار كوتهالى 
| إذلامرجح سواه (وهو) 
| ارتكب من هتك حرمة من رفع لله قدره » وأما استغفارهصلى الله عليه وسو بكاؤه وتضرعه ار || أى القسم الغنى عن الحل 
عى العهود من حال الأنبياء علمم الصلاة والسلام فى إجلالهم الولى الكررم وخوفيم منه وهيبتهم |[ والمخصص'(ذاتاتلهتعالى) 
|| له عى قدر معرفتهم به وأما قصة نينا ومولانا عمد صلى الله عليه وسم مع زيد مولاه وزينبرضى أ وأصل ذات ذوو -قدفت 
| الہ عنبما فلا يصح فہا إلا ماذكره م_ولانا جل وعز فى كتابه العزيز من كونه تعالى زوج لنبينا || العين لكراهة الواوين 
| عليه الصلاة والسلام زينب بعد فراق زيد لها وشرع بذلك إباحة زو حلائل الأدعياء وأنين | ثم قلبتاللام ألفاوأاقت 
| لابلحقن فى التحرم مخلائل أبناء النسب والرضاع فقال جل من قائل وفاما قضى زد منها وطرا |[ عا التاء الجاورة واف أعل 
| زوجنا كها» إلى قوله وطرا وقد أوحى الله سبحانه إلى نبينا عمد صلى الله عليه وسلم بما أزاده من | والدليل على استغنائه تعالى 
٠‏ زوم زينب اه قبل أن يطلقها زيد فلما ألتى فى قلب زيد حب قراقبا ومنع من الغتم بها لما قرب | عن المحل أنه لو احتاج 
| أوان حرمة أمومتها يع الؤمنين وهيبة قرمها من سيد ولد آدم وأشرف خلق اله أجمعين جاء أ إلهلكانصة ضرورة أنه 
| إشكوتعاظمها عليه لى صلى الله عليه وسلم وأنه بريد فراقها فأمرها عليهالصلاة والسلام بإمساكها || لايفتقر إلى الحل سوى 
۰ وتقوی الله تعالى فى شأنها عملا بالظاهر الذى أمر أن محكم به وأخى عليهالصلاة والسلام عن زيد || الصفات لكن كونهتعالى 

وعن غيره مافى نفسه الطاهرة الطمرة من وحى الله تعالى له بان زيدا يفارقها وهى زوجة لەعده ا عفة ال كان ةة 
]| حاء منه عليه الصلاة والسلام أن يظبر ذلك وزينب بعد فى عصمة زيد ولآن ذلك أيضا من العم || لا صح اتصافه بالعانى 
| الذي م يؤمس بإظهاره للناس فى ذلك الوقت فلما فارقها زيد رضى الله عه وزو" جما الؤلى تبارك | ونال مك عليه اتضافه 
]أ وتءالى منه عليه الصلاة والسلام قبل واناد ودخل علبا بلا إذن ولا مؤاممة مبالغة مندعليه الصلاة. 


١‏ بالصذات المعنو يقلن اصفة 
ش لانقوم ہا اة إذ لو قلت أن تقوم ازم أن لاتعری صفة عما تله من الصفات كالذات إذ القبول نفسى لا تخاف وذلك يستازم 
دخول مالا ماه له فى الودود لأن الصفة اقام ا هى القابلة للاتضاف بالصفات» لم تتقل. الكلام إلى تلك الصفات القاءة ما 
قازم مالزم فما قبا وهم جرا ودخول ما لا اة له فى الوجود.ء ل فاتصاف الصفة باله ة عال والإله جب اتصافه بالصفات 
قبت أنه ذات لاصفة قطما والدليل على استغنائه عن الخصض أن الاحتاج إلى المخصصستازم الحدوث لأن أثرالخصصلا يكون 
إلا حادثا لكن حدوثه محال هو حوب العدم والمماء فاءدتاحه إلى #خصص عال حب استغداؤه ع وهو الطاوب(وقسم مفتقر) 
”ی مختاج ( إلى الحل) وشو الذات ومعق افتمار الهىء إلى الول ووحوده فه اتصاف ذلك المهل 2 6 مفتقر إلى ) | ل ( 


- مقس -. 


عليه ( وهو) أى الفسم الفتقر إلى الحل والخصص (الأعراض) أى ااصفات القاءة بالأجرام من ألوان وطعوم ودواع وجرت 
وسكنات وغيرها وما ذكره من افتتار هذا القسم وهو الأعراض إلى الل واللخصى ظاهر لأنها اا كانت صفات استحال أن 
تقوم بنفسها بل لاعكن أن تكون موجودة إلا فى ل أى ذات وم مها ولماكا'ت حاد'ة وجب افتةارها إلى الخص صأى الوجد 
لها ( وقم مفتقر) أى حتاج (إلى الحصص) آى الفاعل الختار ومعنى افتقار الشىء إلى الحصص أن يكون حادثا محتاجا إلى فاعل 
خصصه بالوجود بدلا من العدم الذى كان عليه ( دون الحل) أى الذات (وهو) أى القسم الفتقر إلى الخصص دون الحل (الأجرام) 


جع جرم وهو الشاغل للفراغ )8٠(‏ بحث يسكن ذه أو يتحرك وكذا حم الجوهر الفرد إلا أنه أخص من الجرم 
وهر 0 والسلام فى إظهار الرضا عطية الأولى تارك وتعالى وانساه حيذلذ التعظم انب األولى تارك وتعالى 1 

جرم جو هرا فیشترکان 3 E‏ 
والحاء منه الالنفات إلى مقالة الئاس والحباء من زيد وغيره واتصف فى ذلك عا وصف الله تعالى 
- مة 00 ٣‏ | به إخوانه من المرساين عليه الصلاة والسلام فىقوله جل وعلارالد ن يبلغون رسالاتالله و مخشؤنه | 
١‏ 0 ما : e ٠. o‏ 1 ا 1 1 ع ْ 3 
e‏ و سس ولا محدون احدا إلا الله وك بان حسياع وحدكتد باح عليهالصلاة والسلام عا أوحى الله تعالى إله ا 


افتقار هذا القم وهو 
الأجرام إلى المخصص دون 
المحل فلاا لماكانت 
حادلة لل ازومها 
الأعراض الاد مرٺن 
حركة سكون وغيرهما 
ازم اتقارها إلى مخصص 
موجد لها ا,تداء وم 
مق 4ا عوالاة خاق 
أعراضها وأما افتقارها 
إلى مولانا تبارك وتعالى 
فلا ع أن تعرى منه 
ابتداء ولا دواما وأما 
وجوب غناها عن الحل 
فلاأنم! ليست صفات بل 
هى ذوات موصوفة 
بالصفات فلو قام جرممتها 
جرم آخر ازم أن يتحد 
< .هما وذلك يستازم أن 
بكون الجرمان جرها 


واحدا وذلك لايعقل ( وقسم موجود) يعنى ثاءت (فى الحل ) يعنى فى الذات العلية قاع 


فى شأن زيد وزينب وم مخش أحدا من الخلق ومن هذا التقرير تفهم معنى قوله تعالى «وإذ تقول ؛ 
لالذى أنعم الله عليه وأنعمت عليه أمسك علميك زوجك وا:قالله وحن فىتفسك ماله مبديه » أى | 
وحن فى نفسك ماأوحى الله إلك به من مفارقة زيد ها وزونحك إناها بده وهذا هو الذى | 
أبداه الله أى أظبره بعد ذلك وليس معنى الآة ماءء:تهده بعض ال+بلة أن الذى أخفاء اذى صلى الله | 
عليه وسم فى نفسه هو الشغف بحب زينب وحب فراق زيد لما لتزوجبا بعده ومع ذلك ره | 
بإمسا كما حياء منه وخشية منمقالة الناس وهذا الفرم ال رككلابرضى به عاقل ولا برتكيه إلاغى | 
سىء الخلق والأدب سخيف العقل جاهل ويكذب فيمه من الآبة تفسما أن الله سبحانه وتعالى | 
ار أنه يدى ماأخفاه النى صلى اله عليه وسلم فى نفسه ولم وه سبحانه بعد ذلك إلا مفارقة زيد | 
ازینب وتزوعها بعده هن التى صلى الله عليه وسم ثلا يكون للناس حرج فى أزواج أدعياتهم ولم | 
يبد سبحانه أنالنى صلى الله عليه وسل كان قد شغف حب زينب وأنهكان عب فراق زيد لما 
ليتزوجها بده فبذه الآية بنفسها تكذب هذا الم السىء 'موذ لله تمالى منه وكيف يشخف 
أشرف الخاق بحب شىء من متعة الدنيا لاسما بعد أن<صلت فىحوز غيره ومولانا جلوعز يول 
له «ولا تمدن عينيك إلى مامتعناءه أزواجا منهم» وقالتعالى « ولقد آنيناك!لىقولهأزواجا منهمووةل | 
عليه ااصلاة والسلام «لو كنت متخذا من ااناس خليلا لا تخذت أ! بكر خليلا ولكن صاح خالل | 
الرحمن» وقال عليه الصلاة والسلام همالى وللدنياع الحديث وقال(الدناجفة قذرة» وأما قولهتعالى | 
« وامخشى الناس والله أحق أن لشاهي فایس فيه عتب‌علیه ؟ يعتقده من لاخلاق له ولاأدب ولا فهم 
ولا دين وإعا هو مدح له عليه الصلاة والسلام بالخلق اليل والطبع الكامل وهى الشية من | 
الناس أى الحياء منرم أن يقابليم ا يسوءتم ثم أمره سبحانه أن رجح <شية: والياء منه عند | 
ورود أمره على الحماء من الناس وهكذا كان عله الصلاة والسلام فى هذه التضية وغبرها لايالى | 
شىء إذا حضره حقاله تعالى وأما قصةيوسفعلهالسلام وإخوته فليس فنا علىيو- ضعليهالسلام أ 


سسا 


ها قيام الصفة بالموصوف ( ولا يفتقر) يعى لامحتاج ( إلى امخصص ) بعى إلى الفاعل اارجح الخنار ( ودو ) أى القسم الموجود 
فى امحل ولا بفتةر إلى الخصص (صفات الله تعالى) جمع صفة وهى انى القالم وما ذكره فى هذا القسم الرابع وهو صفات اله 
تعالى من وجوب قامه بذاته العاية ووجوب غناها عن الخصص فلن كونها صفاتيوجب استحالة قامها بأنفسها لما يازم عا 
من تلب الحقائق إذ حقيقة الصفة إستازم موصوفا يتصف مها فلو قامت بافسها لم تكن دذة لكن مفارقة الصفة ل:يقنها الى 
هى الصفة الموصوف محال فة.امها إذا بنفسها الذىاستازم مفارةما لت ةة نفسها محال . فان قلت لماذا لم ,طاق الصاف رحمه الله 
تعالى لفظ الافتقار على الصفة للذاح العلية . فالجواب إعا لم ,علق لفظ الافتقار لما فهمن إمهاممعى لابليق ود أطلق الإمامالفخر 


35 3 2 1 ب ت‎ - - ٠. 5 3 - 3 0 ٠. 

ذلك . وا رع من مقدمات الأو جود أت شرع فى معهدمات المكنات فمال ) Cally‏ ب ( ەرادە بال کنات الجازاث وذفى ماھ ع 
فيالعقل وجوده وعدمه (المتقابلات) أى التذافرات أاقق قبل الجرم كلواحد منها قبولامس وبا لقبوا منافره (ستة) بوخد من عداه 
المكنات آنا غصضورة فا ذ كر 5 أن العرفة والاسكرة والمتدأ والير والفاعل والماعول وحو ذلك داخلة فيال ممكنات . ويجاب 
وينفرد الموجودات بذات الق سبحانه وتنفرد المسكنات بالجائز امعد وم . ولما ذكر أن اكات ستة أشار إلى تة ص لها فقال 
( الوجود والعدم ) ها بااذبة إلى العالم سواء وإابه ذهب كثير من الح جن وذهب آخرون إلى أن العدم به أولى لأصالته فه وعدم 
اثتقاره إلى سات وأا ماكان فالترج.ح باه مجح محال لآنه إذا استحال رجيح ١)‏ ( أحد المتساويين على الآخر 

Ea‏ . «( فاستحالةر اار< 
عتب وأما إخوته فقال القاضى عاض ر حه الله تعالى لم تثبت نوم حت بازم : e‏ 
#<ری واولى .فان فاث 
7 الأسباط 000 القرآن 0 ذكر الأنبياء م بعص 0 د من تنبا ا ١‏ قدم الودود على غيره 

الأسباط وقد و فل إنهم حين فعلوا دوف مافعلوا کانوا صغار الان ولهذا لل عبزوا سوسف : 5 : 
عله السلام حين رأوه ولمذا قالوا أرسله معنا غدا ع ولعب وال راو فعد هذا ا 
2- رت اعبار 

وأما قوله تال واد صمت به وم ما لولا أن رأى برهان ريه فالأقرب أن الوتف على قوله تعالى | a‏ 
واتد همت به وستائف قوله تهالى وه" ها لولا أن رأى برهان رہہ على ااتقدے والتأخير أى لولا : E‏ 

عط ف عل4مايهابله الاو 

أن رأى رهان ره هم ا وقد عل أن لولا 'قتضى امتناع جواءها لوجود شرطها فيكون ثم 156 :5 

3 : ا a‏ | | فالأول باعتہار مايظهر 
Rs‏ دوو سرون بين 

كل سوء ھا کان أو ره قوله تعالى كذلك لنتصرف عله السوء واافحشاء أنه من عادثنا الخلصن 1 5 
0 0 1 هذا تعين لك إذا على 


وقال ته الى وأقد راودته عن تفه فاستعصم وقال جل من قاثل وغلقت الابواب وقالت هت لك 0 القطع واليآين 


قال معاذ اا زق اجن مثوای إنه لابغاح الظالون قل فى ريي إنه الله و و 
ا أى زجرھها ووعظها وة.لل بضر ما ودنعھا وقل ہا آی عمها امتناعه عنها ومحتمل أن کون امامل افتقار كر ل جرم 
المراد هم" بسبما أى أصانه هم بسيب هذه الحنة التى وتعت فم امن معصية المولىتبارك وتعاليوما كايدته إلى مخصص قاعل ده 
من الاو الشغف بحبه عليه الصلاةوااسلام فردعله الصلامو E‏ سببل‌الر ةما أن لاتکو ت || بالوجودأوالعدمعلىماسسق 
وقعتفیشىء منذلك من أجله لكنه عل GD‏ والنادم a ES LL‏ (والمقادر) أى و خصصه 
وعدله تبارك وهالى فى جیع أذعاله وأحكامه سلم ورضى وزال همه فہا فيسكون العنى على هذا || أذ باللقدار الخصوص 
لولا أن رأى برهان ره لدام همه أو يكون العنى لولا أن رأى برهان ره لسعی فا مخلصها من هذه ف الظول اروا ا 
الحنة ووسكن علمها عض لوءة الاشتاق إله ولو بوعد منه لها فى الساعدة على ما أحبت منه E‏ 

أوأ#و ذلك عا يترخص به فوالظاهر على سيل التورية اضرورة الدفع عن نفسه وعنها الکن منعه القادر الى قبل الجرم 
من الالتفات إلى شىء من ذلك رؤيه عايه السلام لبرهان ريه الدال على کال ماسكيته امد واه || ي ي 
اللفرد بالتدبير والح وتفوذ المشيئة والاقتدار ولا معارض له فى حكنه وملكه فلا بايق بالعد | ' 
الفقير لاضطر العاجز الجاهل إلا السمع والطاءة والانقياد لأمره وليه والرضا وااتسلم ظاهرا 


-! على السسواء 
(والصفات) أى ومخمصه 
أيضا بصفة معينة من 


eT ا‎ rra 
کاو ی ( د رکه أو ضدها او باض أو ضده او عم أو ضده إلى غير ذلك من سار الصفات وحوها (والأزمنة)‎ 10) 


أى وخصصه أيضا بالوجود فى زمن معان دلا عن هتابله منزمن متقدم أومتأخر (والأمكة) أى وعخصصهأً.ضا عكان صوص 
بدلا عن ارا نْ الأمكنة (والجبات) أى وغصصه أيضا ية خصودة ن :ن أو شمال أو ورب أو مدمرق بدلا عن 

مقابله من سائر الجوات و ذا يتضح لك أن ااعالم من عرشه إلى فرشه حادث «فتقر إلى الله تعالى افتقارا ضمروربا لازما بشهد 
بوجوب حدوثه ووجوب افةاره إلى الله تعالى اختصاصه بالوجود بدلا عن العدم الذى يقابله ومقداره الخصوص ووصة: 
الخموص وزمنه الخصوص وجهته الخصوصة وكذلك مكان أجرامه الخصوصة فكل جرم من أجرام العالم ينادى نظيره بلسان 
المال الى هو أفصح وأصدق من لسان القال كل ماوقع عليه بصرك أو جال فيه فكرك منأحوالى ليس مقا له بأولى منالعدم منه 
واولا الفاعل الخصص لوحوده فما شاء م ن الأزمان على ماشاء من القادء والصئات لكان بحب أن ق على ما كان عليه م من العدم 


أبد الأبإد . فان قات هل العالم فى مكان أو فى جهة فالجواب العام فى جهة كالطير فى المواء.لافىمكان لاستازامه التسلسل وذلك لأن 
الكان هو استقرار جوهر على آخر فاو استقر العام فىمكان ازم أن يكون ذلك المكان مستقرا على مكان آخر وهلم جرا إلى 
مالائهابة له ويلزم التسلسل وهو عال فاعرفه فانه تفيس قل من ينبه عايه . ولما فرغ من متقدمات الككنات شرع فى ذ كر مقدمة 
الصفات الأزلية وهو القصود الأم وحاصاها أا تنقسم تفسة وهى ات لابعقل الوصوف بدونها كالوجود 
وسابية وهى سلب أمر لابليق أن يتصف به سبحانه وتعالى وهى حمس صفات القدم وهو سلب العدم السابق عن الوجود والقاء 
وهو سلب العدم اللاحق لاوجود والخالفة وهى ساب الجرمية والعرضية ولوازمها والقيام بالنفس وهو سلب الافتقار إلى امحل 
(۲)) سلب الائناية فى الدات والصفات والأفعال » ومعانى وهى كل صفة موجودة 


وباطنا لآضائه وقدره من غير ترخص ولا تأويل ولا شفقة على نفسه ونفس غيره ا قال #عالى 
ولا تأخذى بهما رأفة فى دين الله إن كتتم تؤمنون باه واليوم الآخر وقالجل من قائل إن يكن 
غنيا أو فةبرا فاه أولى هما فعلى العبد أن عضى فى طاعة مولاه أصم أ كم أحمى عن كل ماسوى 

طاءته شارك وتعالى وهذا هو الذى قم لالصد , بق عليه الصلاة والسلام فى هذه القضية ومذى مسرعا 
فى طاعة المولى تبارك وتعالى فى ظاهره وباطنه مساما المكنه غير ملتفت لملك زلخا له ولا لشغفها 
مه ولا الما الفائق ومنظرها الرائق ولا لوعدها إن ساعدها على مامحب ولا لوعادها فى إبابته 
عنها واستسهل فى طلب رضا ااولى تبارك وتعالى النفرد بالج والملك كل صعب ولم يبال بعداوة 
جميع العوالم له وغضهم عليه إذا فاز برضا اللولى الكريم عنه تبارك وتعالی كا قال بعض الموقفين 


إلى سبعة أقسام : 


واف و لر اة وهي 
فى نفسها أوجبت له حکا 
سواء 5 نتقدعة كالقدرة 
“والإرادةوحادثة كبا 
الجرموسو أده وهى سرع 
نات القدوة والارادة 
والعلم والحياة د 
واإصروالكلام.ومعنوة 
وهى كل صفة ثبوتة 


لاتر صف نالو جو دکاله‌ای رضى الله علهم فى مثل هذا : 
ولا بالعدم كالسلبية 3 فلتك نحلو والحياة مررة ولتك ترضىوالأنامغضاب 


کو له تعالى قادرا ومريدا 
lies‏ وحباوس.هاو يصيرا 


فان صح منك‌الود فالكلهين وكلالذى فوق الراب تراب 
وكل هذا إما حصل للصديق عله الصلاة والسلام بتوفيق المولىتباركوتعالى وعصمته كا قال جل 


وت كلها 0 وقعادة وهى 
عمارة عن التعاق التتحيرزى 
لاعدرة والإرادة 3 


من قائل كذلك لنصرف عنه السوء والفحشاء إنه من عبادنا الخاصين.وأما خر موسى عليه السلام 
مع قتيله الذى وكزه فقد نص الله تعالى على أن القتيل من عدوه وإنما قصد عليه السلام إغاثة اللهوف 
الإسرائلى فوكز العدو” القاهرله بذة دفعه عمن استولى عليه فصادف موته من غير عمد وقوله عليه 


ورزقهوهىعل 


السلام هذا من عمل الشيطان حسن أدب منه فى نسبة الفعل الحبوب للشيطان اليه ولم حبه الشيطان 
هنا لايقاعه الكلم فمعصيةلأنه مهم وم منها بل لتوم الشرطان ذلك توها أخطأ فيه وخاب فيه ظنه 
وقوله عليه السلام ظامت نفسى فاغفرلى جرى على الألوف من خوف الأنبياء والرسل علمم الصلاة 
والسلام من الله تعالى خوف هة وتعظيم وإن علموا عدم الؤاخذة من الولى تبارك وتعالى ولهذ! 
اعتذروا فىالوقف لا علموا عدم الؤاخذة به وعلى هذا حمل استغفار الأنبياء علهم الصلاة, والسلام 


قسمان وة 
وجودية 3 مثل وسامية 
عو عمن شاء فانه 
عبارة عن ترك العقوية 
وهذا بناء على أن الترك 
داك عل كون من 
الثانى وعلى أنه فعل يكون من الأول وجامعة لسائر الصفات كالجلال والكيرياء والعظمة والألوهية إن 
ومعية وهى عبارة عن معانى ورد الح مها وأعنى به الكتاب والسنة التواترة وكذا خبر الآحاد يشرط إعطاء الدليل العقلى 
كالاستواء واليد والعين والوجه وال جنب رالأصبع والزول والفوق وقد تقدم الكلام علما مستوفى فانظره إن شئت والجد لله وإتما 
“رض فى هذه القدمة لبيان قم واحد وهو ات اماق عاد ويا واشاد إلى وجوب وجودها ردا على العمزلة الدين قالوا 
نقما فقال (وااقدر 08 د الأزلية) قدم القدرة عل غيرها وإن كانت متوقفة على الإرادة لأن لما مدخلا ناما فى التأثير فكانها عنزلة 
ا ا و نا مره عل ديل ا غاز ود كر الإرادة بأثرها لأنها كالوصف لها من حيث مخصيص أحد القدورين وإن 
كان تأثير القدرة متوآفا على تأثير الإرادة ولتوتف تأثيرها أيضا على العم EET‏ العم أثر الإرادة لتوقف تأثيرها على الع إذا 
القصد إلى إمجاد شى* مع الجهل محال » وذ كر الحياة بعد هذه الصفات لكوءها شمرطا فما اوتف الفمل عام وفىالثلاث صفات. 


وخوفهم وأما قوله تعالى ولقد فتنا سلمان معناه اتليناه ولادة شق إنسان حين نی أن قول 


ولماكان الحى لا محاو عن المع والبضر والكلام تنكام على ١ا‏ م ع١‏ البصر وال كلام هد الحياة وقدم السمع وا(صر على الكلام 
لكثرة الكلام مع العتزلة فصفة الكلام حتى قيل سمى عل الكلام لكثرة اكلام فيه بين أهل السنة رضى الله عنهم وا!عتزلة وقدام 
السمع على البصر لتقدعه ف القرآن والسنة قال الله العظم إننى معکا أسمع وأرى وهو السميع والبصير وقال تعالى لم تعيد مالا اس مع 
ولا بيصر وقال صلى الله عليه وسل إنما تدعون مهرما بصيرا متكلما وهذا من منح اعم وترتيب حسن واله أعلم . . فان قلت مالا اد 
بالنوتف الذ كور فاو واب هو توقف ممه ده وهو فهم الشيثئين ١4‏ ال ر لاتوقف تقدم لاستازام الا الحدوث لهذه الات 
وحدو ا بستازم حدوتث موصوفها ؤتنيه) تعار يف انف ر حمه الله تعالى أهلمه الصفات الأزلة إا هى رسوم ولدست دود 
حقبقة فلو كانت حدودا حقيقة ازم منه معرفة كنه الإله وذلك محال إذ لاإحرف الله (۳ع) إلا الله وإطلاق الحقة 
مس لك ا محاز فاعرفه فانه 
إن شاء الله بعد قوله لاطوفن الابلةعلى مابة امرأة أو نسع وتسعين كلهن بأ تين بفارس مجاهد وسيل و : 1 38 ل 
تميس و حر جم بهو لهالا ريه 
لله وليس ذلك عقوبة بل تنبا من الولى تبارك وتعالى خاصته على كال التحرز فى المستقبل وشرفهم E‏ 
جل وعلا بأن تولى رياضهم بنفسه ول يكلهم إلىغيره من الأسباب العادية وألق ذلك الشق على كرسيه و ا 
تعلنى به ثاثير وإعا به 
كل الاعتبار ا مانبيه به الولى العظيم عيانا » وإباك ياأخى أن تصغى د له كين عزن 
يذ كره هنا جهلة ااؤرخين والفسرين من العظائم الق لا برضى أن ياتفت إلبها مؤمن . وأما ول || ررر الأزلة وه 
5 1 ع 85 2 . 35-5 5 5 ی 
جل وعلا فىحق إبراهيم عليه السلام فما جن عليه الايل رأى كو كا قال هذا ربى ال فهو إقامة 


: ”ا ن 
منه عليه الصلاة والسلام الدلالة لقومه طى حدوث هذه العلويات التى عبدها قومه وادعوا لها 
الألوهية ولذلك قال جل من قائل وتلك ححتنا آتيناها إبراهم على قومه الآية لاأنه عايه الصلاة 
والسلام كان يعتقد رو بدها أو يشك فما وعند إقامة هذا الدللى زال عنه ذلك الاعتقاد أو الشك 
کا تومه کشر من لاخلا قله تمن بد”عى التصوف وغيره لأن الأنبياء علميوالصلاة والسلام معصومون 
من الكفر قبل النبواة وبعدها فى صغرجم وكرم بل ثم معصومون من جميع العاصى صغيرها 
وكبيرها عموما على ماسبق محقيقه لمعنى قوله عليه الصلاة والسلام هذا ربى أهذا ربي على ماازعمون 


محف حرف الاستفهام أو من باب ذكر دعوى الخدم لإقامة البرهان على إبطالها وطاوع هذه 


الكوا كي بعد أن لم تكن هو فى الاستدلال.ه على حد وميا كال فول ! إلاأنه عله الصلاة والسلامإيها 
أخر الاستدلال على حدوما إلى رؤية ة أفولهالمافىالأفول من التغير بالنتقصان فدلالته على حدوث تلك 
الكوا كي وعدم صلاحيتها لار بو بية واضح لل کی والغى أما طلوعها وإن كان دليلا على حدوثها من 

ناحة تجدده بعد أن لم يكن فلاأنه لما كان فيه کال لها لما صاحبه من تلك الأنوار ا 
الي الاك إلمها بالأبصار فقد دک ن عقل النبى لیوا المقلد أو العاند فلا يتأمل فى وجه 


وجي فى تبه با ميؤبي وة ناودو ااا كان الأجل اف عرزو ادان 


أن لانتضح للحاضرين دلالة معجزته مع خارتهم وقد قبل إن سبب خوفه عليه الصلاة والسلام أنه 
مع ر عليه السلام هول للسحرة عاد إلقائهم حا وعصيبم ألقوا ولأولاء الله كاف من 


5 لحدوده والإيحاد إخراج الممكن من العدم إلى الوجود ( كل مك 


فى التعريف شامل رع 
الصفات المتعلقة كالمعاى 
( تاف ها ( أى تسر 
بالقدرة فصل حرج سار 
الصفات ماعدا الإرادة 
لأن الإر ا اق ما 
وإنما قال ا ولم بقل 
لها لأف نس.ة التأثير 
إلى القدرة باز 
وللذات حةمة ودرنل 
أسنده إلى القدرة < رة 
_ || ففدأشركمم انه والإشراك 
كفر فاعرفه (إمجاد) 
فصل. ات حرج نه 
لاركف تعادها 


خصيص لاد وق 


الار ادة 


كن ) کا كان أو جرنا حوهر | كان أو حسما أو عرضا 


تعلق علٍ الله بعدم وقوعه كإعان أبوى جهل ولهب أو بوقوعه كوجود العالم ويتناول أفعالنا الاختيارية كر كاتا وسكناتنا 
و.تناول ماله سبب كوجود الإحراق عند النار والشبع عند الأ كل وما لاسبب له كلق السموات والأرض (وإعدامه) أى إعدام 
المكن » والإعدام أن صير الثىء لاشىء كا كان أولا وهذا الزيد إنما يتأنى على مدهب الجهور والذين رون أن إعدام الجوهر 
إا هو بتمدرته :الى وهو الحتار أما على مذهب إمام الحرمين الذى رى إن اعدامها بف الأعراض عا فلا إلا إذا بذنا 
على أحد قولى الأصواين أن الكف فعل فينئذ ينطق الحد علما وأما عدم الأعراض فهذا الحد أيضا إنما يتأنى على مذهب 
القاضى والرازى وأما على مذهب إمام الحرمين الذى يرى احا بقاء الأعراض وإعاهى بنفس وحودها تنعدم تعدمها 
واجب والواجب ليس ءكن فلا تتعاق به اله رة ( على وفق الإرادة ) يعنى أن الله تعالى لا مخلق ويوجد بقدرةه إلاما أراده 


ى إلا ماخصصه بإرادته وفيه إشارة إلى آن فعله للكائنات إنما هو بطريق الا<تبار لابطريق الازوم كفعل العلة والطببعة عند 
الفلاسفة والطبائيين (و) الثانى من ااعانى ( الإرادة ) الأزلية (صفة ) كالجنس فى المد شامل یع الصفات اله لةة (تأثيرها) 
فصل مرج به الصفات ماعدا القدرة لأن القدرة يتأنى بها أيضا (خص ص الممكن ) أى ترجيحه فصل مرج به القدرة دبق الحد 
لحدوده (ببعض ما يوز عليه ) أى على الممكن والذى محوز متقابلات ستة وهى الوجود والعدم والمقادر والصفات والأزمنة 
والأمكنة والجهات فال ممكن جوز عله الوجود والعدم ؤخصصه بلوجود دون العدم تخصيص الإرادة فيه وإبجاده هو ثأثير 
القدرة ( على وفق العلل ) يعنى أن الإرادة الأزلية تابعة فى تعلقها للعلم فكل ماعل أنه يكون من اامكنات أولا يكون ذذلك 
مراده جل وعلا وفه رد على ())) المزلة حبث ذهبوا إلى التلازم بين الأ والإرادة وذلك باطل لأنه يزم 
عليه أن يمع فى ملك 
مولانا مالا بريد تعالى 
الله عن ذلك فلا 


قوله 4 باأولياء الله أن »كو نذلك علامة لظهور خارقهم للحاضرين فيتمادوا على ااضلالة والله تعالى 
أعم وبالله تہ لى التوفيق وقس على هذا كل مارد عليك من الظواهر و عثلهذهالتأويلات بحب أن | 
اوك مانوم ظاهره نقصا فىحق اللائكة عام ااصلاة والسلام كقصة هاروت وماروت وجداهما | 
ملكين يعامان الناس السحر ونزيد فها كذية المؤرخين من اپا عوقا وکا ودف كله دت ۱ 
وزور لا محل اعتقاده ولا سماعه بل الذى يحب اعتقاده فوحق جميع اللائكة ما وصفهم به المولى 
لعظم تبارك وتء الى بأنہم عباد مكرومون لايعصون الله ما مرم وفعاو ن مايؤمرون وام 
لابستکرون‌عن‌عبادته ولا استحسرون س.<ون الليل والنهارلايفترون وإتما الذى يحب اعتةاده فىقصة 
هاروت وماروت أنهما إن لم يكونا ما-كين فواضح وإ نكانا هن اللائسكة فتعليمهما السحر لم يكن 
لأجل العمل به بل لاتحرز منه بتعريف حفقته وان شره وعةوبته ولهذا أخر الله ع ها حا 
قالا إا حن فتنة فلا كفر وهذا كتعلم <قيقةالزنا وأ: نواع الربا والجر ات ر امكل عا 
لأن التحرز من الشرموقوف على معرقته ولهذا قال حذيفة رذدى الله عنه كان الناس سألون الذى 
صلى الله عليه وسلم عن اذبر وكنتأسأله عن الشرعنافة أن أقع فيه وأما قول اللائسكة علمهم الصلاة 
والسلام خطابا لمولانا جل وعلا حين أخير أنه جاعل فيالأرض خليفة 00 فها من يفسد فبها 
ويسفك الدماء ونحن سبح محمدك و:#دس لك فهو استفهام ملهم ل رد الاستعلام لا الانكار 
والاعتراض للوجبين لكفر ٠ن‏ صدر منه ولهذا أنوا عللهم الصلاة والسلام جما ى وحن نسح 
محمدك وتقدس 5 احترازا عا بوهمه الاستفهام هن الإنكار والاءتراض فقالوا علمهم ا 
وااسلام مامعناه لم نسأل إنكارا ولا اعتراضا وحن تسبح أى ننزه يامولانا ذاتك وصفاتك عن 
النتقص والتمثيل وننزه أفعالك كفما تصرفت وأحكامك كيفها توجهت عن الجور والاطل وقبول 
الإنكار والاعتراض وقوطهم محمدك يءنون ننزهه فيحال كوننا حامدين لك أى مادحين لك بكل 
كال على كل حال فتكون الباء للمصاحبة أونئزه به مب نعمة توفيةاك الذى يوجب حمدك 0 
فانء أرادهابدليلوقوعها أ لاحول ٠نا‏ ولاقوة فالباء على هذا سببية ويكون. ٠ن‏ باب التعبير بالمسبب عن اليب لأن الخد عى 
ولا ا ا الشكر مسدب عن النعم وت ل أن کون المعنى تزه نفس جمدل أى مدحاك بکل كال لن لح 0 
واحترز بالممكن فى التءريفين من الواجب الذانى ومن ااستحل الذانى فان القدرة بالكال 
والإرادة لاتعاقان مهما ولو تعلةتا بالواجب ازم محصيل الحاصلأو انقلاب حققته إن قدر تعلقهما بعدمه ولو تمتا بالمستحل 
ازم ذه ما ذ كرناهعلى العكس وثمل المدكن ما صدرءن الفاعل الظاهرى إذ هو بحانه الخالق له وإن كسبه الال كا شل الإعدام 
والتروك غير الأزلية على تزاع الأصح منه تعلقها مها على ما اعتمده المصاف رحمه الله تعالى و معنا به فى ڈسرحه وبالغ فى الاحتجاج 
عليه من أن العدم مقدور فش سح انه طارئا أو سابمًا أما الأول فظاهر وأما الاانى فبناء على إن ل الاحتياج الإمسكان فة طوليس 
الحدوث جزءا من العلة ولا شرطا . فان قلت .امعنى اقدرة على العدم السابق فالحواب معناه احت.اجه فى استمراره فما 
لازال وافاعل الختار سبحاله أن محعل مكانه الوجود وكذلك الوجود وكذلك الأصح أيضا أن التروك «ةدورة للقادر 
كالإعدام غير الأزلة لأن الترك هو ااكف والإمساك عن الفعل وهو أمر وجودى وأما اعدم السابق فى الأزل فالأصح 


والإرادة علىمذهب أهل 
الحق بل بينهما عموم 


وخصوص من وجه ققد 


مر ويريد كإيمان 
الأنبياء ولللائكة علهم 
ااصلاة والسلام وا 
المؤمنين وقد لايأمر ولا 
يريد كالكفر فى حقهم 
وقد يأمر ولا يريد 
كامان من سبق فى عم 
الله أنه لايؤمن كأبىجهل 
وأضراءه فانه ها مور 
بالإعان وم رده 
منه وقد برد ولا ا 
كالكفر والمحرمات 
والمكروها'ت وال احات 


تعلقة نه على ماة له الش بخ "نحور وللةدرة تعاقان أزلى وغير أزلى وكذا الإرادة سواء سواء فالأزلى اقدر ة تابع للاأزلى للارادة 
ا والتعلقات عند أهل الحق ثلاثة مرتبة تعلق القدرة وتعلق الإرادة وتعلق العلم فالأول مرتب على الثانى 0 مزتب على 
الثالث فالترتيب فى نفس التعلق لافى الصفات فاعرفه . فان قلت هل التأثير فالقدور وقع بصفات العالي لاالعنوية أو ما مها 
فالجراب وقع ما مها وذلك أن العنوية لما كانت صفات ثبوتية لاتعقل على حالما إلا بواسطة العاني فكذلك تعلقاتها لاتعقل 
على حيالها وإعا تعمل بواسطة تعلقات الهانى ولا مانع من انحاد التعلق ك) فى صفة العم والكلام فاعرفه فانه :فس قل من يبه 
عليه (و ) الثالث من اأعاتى (الء م) الأذلى (صفة) كالجنس بش٠‏ ل جميع الصفات التعلقة (يتكشف بها) يعنى يتضح فصل مخرج به 
جبيع الصفات ماعدا السمع واابصر والادراك على القول به والتعبير بالمشارع يقتضى (ه)) دوام الانكشاف واستمراره 


| بالكل تنزيه عن ضده فتكون الباء لل لة واف تمالى أعلم وقولهم وندسلك يعنون واه تءالى أعم ول r‏ 0 00 
5 0 نسة الانكشاف للذات 
نقدس أتفسنا أى نتاهرها من كل خاطر ردىء لك أى لأجل رطاك والغنية بك عن كل ماسواك 2 تك 
: تمل أن يكو ن العنى ار قاو بنا لأجل خدمتك و ا اذ لامح الخدمة : ا مع 0 0 ( 3 
قاب نق من جميع الأدران وأما جوابه جل وعلا لهم بقوله إنى أعلم ما لاتعامون #عناه والله الى لع 
أعل إلى وإن جعات فی‌الأرض من يفسد فما ويسفك الدماء فانى أعلل ماف ذلكمن المحم ولع َس ا 
ال ق تفع محص الاختار لابالازوم والإبحاب مالا تقدرون على الاحاطة مامه وة ماف الآبة من واابصر والادراك لان 
العالى محله التفسير وبلله تعالى التوفرق ( وأفضامم مدنا ومولانا تمد صلى الله عليه وسلم وعلى 1 له هذه تعلق !وجرد 
عدد ماذ كره الذا كرون وغفلى عن ذكرهالغافلون ورضى الله تعالی‌عن أ حاب رسولالله أجمعين واجا كان أوتمك:' دون 
| وسلام على يع الأثبياء والرساين واد لله رب اعامين) لاريب ولاخفاء لكل مؤمن أن رن أا العلوم الصادق «المستحيل 
| ومولانا مدا صلى الله عاہه وسل رسول الله تعالى أرسله حل وعلا با هدی ودينالحق لكافة الإنس والمكنق المعدوم فالها 
| والحن وجعل سبحانه شريعته السمحاء ناسخة طن بع الشرائع باقية إلى أن تقوم الساعة ولم الف سق ع نم 
بوت رسالته عله الصلاة وااسلام من أهل الللواديان إلا البعض منالمو د والنصارى والحدة | والمعلومماشانهان ءل وهو 
| عام أنه عليه الصلاة والسلام اذعى النبوة والرسالة وأظهرالعجزة وكل من كان كذلك فهو نى ار 
ارسول أمادعواه عله الصلاة والسلام الرسالة إلى الاق فأ مرمعاوم بالضرورة وأما إظهارء المعحدة أ وكل مستحيل (على ماهو 
فلا'نه أتى بالقرآن وأخير بالمفييات وأظهر أفعالا كثيرة مخرج عن الإصر على حلاف العتاد بلغت )تا كدوتصبر ع باخراج 
انها حد التوائر واستيفاء ذلك عا لاتفى به الأسفار الک ة ولاالتصاذف الطويلة وكل ذلكزيادة || اليل اركب لأنه 
| على النصوص الدالة على نبوته وعظم شرفه الوارد فى كتب الأنساء انتقدمين علم الصلاة والسلام | لانكدف هه المعلوم على 
النقولة إلى القرى الشهورة م يعن هم ودی صوص كثيرة حدا كافة فيمعر فة نبوته عاه الصلاة ماهو به (انكشافا) أى 
والسلام . منها ماجاء فى السفر الخادس هن التوراة جاءاللهمنطورسيناء وأشرقمن ساعير واستتلمن || إتمانا لاحقاء. مه 
من جبل فاران وذلك كناية عن إنزال الله تعالى التوراة على موسى عليه السلام بطور سيناء (لاغتل) ال (النقيض) 
والإبجيل عل عدسى عاه السلام ل اعءر وهو حل م ن جال الشام و ازال الفرةان على ند.ناومولانا رج 1 قادرا 
١‏ دل اله عله وسل جل فاران وفاران ھی Sa‏ بإجاع » ومعنى حاء انه أى 5 شرعه ودنه أنه عت ا 


شكك إن کان 7 غير ضرورة أو رهان أو 5 والعاذ بالله إن کان عنهما وف بعض النسخ ( بوجه من الوجوه ) أشار ه 
راف أعلم إلى ماقرره المصنف رحه الله فعض 1 لفه من أن العم تازم فيه ثلاثة أمور الجزموالبات والطباق فلا محتمل النقيض 
سب الذهن للحزم ولامحسب الخارج للمطابقة للواقع ولامحسب تشكرك مشك كلأ جل الشات هذا معنى كلامه و اشأعل . واعترض 
على هذا الحد ,أنه لمزم فيه الدور وذلك أن الحدود بتوقف علىالحد وال بتوقف على الحدود وهو عين الدور . ومحاب بأن 
نه وتفعنا به آمين فىالكيرى فى:صل وجوب الوحدة لاصفات وقيل له تعلقان أزلى وغير أزلى وهو ظاهر كلام ابن أبى شرف 
فوحواثى العقائت على ماتقل الك .خخ 0 مله حت قال وقد ضوح ان ای مرف فحواشی العقائد أن تعاق العم أزلى وی عض 
حواشه عند قوله صنة أزلية كدف مما المعلومات عند 7اا مها عتاز المدركات عند تعلق تلك الصئة امتازا قدعا إذا کان 


ذلك التعلق قدعا وهو التعاتق بالنسبة إلى الأزلات والمتجددات باعتبار أا ستحدث وحادثا إن كان حادئا وهو التعلق بالنسية 
إلى المتجددات باعتبار وجودها الآن أو فى الزمان الماضى فلا إشكال فى :وقيت الانكشاف بالتعلق اه ( و ) الرابع من العالى 
(الحاة ) الأرلية (صفة) كالجنس فىالحد يشمل جيع الصفات ( تجح ) أى توجب (لن قامت) الحياة (به أن يتصف بالادراك) 
أزلا وأبدا .فان قلت لم قال فا لحد أن صف بالاد اك ولم يقل أن يدرك فالجواب لأن الذى منلوازم الحا صحة أن يدرك دون 
العلم تفسه والتعبير بالادراك إنما بحسن على القول بأن البارى سبحانه وتعالى جوز وصفه به فاو قال أن يتصف بالعلم كان أولى 
والله أعلم وثمل الادراك السمع والبصر والإدراك حو اللمس والشم والذوق على القول به ولم يشمل محوّ القدرة والارادة والعم 
وال كلام مع آلا مصححة (E‏ لمن قامت به ذلك ولهذا صرح المصنف رحمه الله تعالى فصغرى الصغرى باستحالة 


الات الا 
0 ” ]| الحق من هذه المواضع على أيدى ى هؤلاء الرسل علهم الصلاة والسلام وانظر كيف عبر فالنوزاة 


وهى التدرة والارادة عن ظهور ندينا ومولانا محمد صلى الله عليه وسل بالاستعلان الذى قتضی كال الوضوح والظهور 


والعلم والسمع والبصر إشارة إلى كثرة معجزات تبينا ومولانا د صلى اله عليه وسلم وإظهار دينه على جميع الأديان 
والكلام بدو . وأودد || وانتشارهويائه إلىأن تقوم الساعة » ومنها ماجاء فىالسفر الخاء س من التوكراة أنه ته ىقال لموسى 
على قوله إن الصفات || عليه السلام إني مقع لبنىإسرائيل ثبيا منبنى إخوتهم مثلك و أجرى قولى فىفيه ويقول لهم ما آمره: 
السابقة تستحيل بدون 


7 الذى لايقبل قول النى الذى يتكلم باسمى فأنا أنتقم منه ولا شك أن المراد ببنى أخوة 
سرائل نو إسبعيل إذا سراثئيل هو يعقوب من ولد إسحق أخى إسمعيل علمم السلام ولم يعث 
0 إسعيل ا السلام غير سلدنا ومولانا مد صلى الله عليه وسل وما ماجاء 


الحياتحنين الجذع وكلامه 
بعض ا ادات وجب بأ نه 


مجوز أن مخاق فا الحياة ||| فالسفر الأول من التوراة أنه تعالى قال لإبراهي عليه الصلاة والسلام إن هاجر تلد ولدا ويكون 
فليس المراد الاستحالة || من ولدها من تكون بده فوق ايع ويد اجميع ميسوطة إليه بالجشوع ولاخفاء أنه لم يكن من 
العقلية على وجه بيد || ولد هاجر من يده فوق ايع غير سيدنا جمد صلى الله عليه وسلم فانه, بعث إلى أهل الأرض كانة 
فتدبره والحياة ليست من | وأظهر الله تعالى دينه على جميع الأديان كلها وأذعن له جميع أهل الأرض وبسطوا إليه أيدهم 
الصفات المتعلقة فلذلك | بالذلة والخشوعءومنها ماجاء فى الصحف ارابع عشر من الإنجيل أناأطلب لكم إلىأبي حق عنحكم . 


ذات المى علاف غيرها 
من الصفات الى تمتضى 


زائدا على القيام بالذات' 


بالذات يطلب أمرا 3 


به وكذا باق هذهالسيع. ' 


و.عطكم بارقايطا لكون مک كم إلى الأبد والبارقايط روح الحق والقين » وف ال1'مسعشر من 
اانا ليد وو نقد اق ره احا كن كد بلك ود نحكم جميع الأشياء وهو 
يذ كرك ماقلت لكم ثم قال ونی أخبرتكم هذا قبلأنيكون حت إذا كان ذلك تؤمنون به وقوله 
أنى معناه ربى وإلمى وقوله باسمى يعنى بالنبوة مثلى ومعنى البارقليط النى كاشف الفيات ومعنى 
كونه روح التق واليةين والقسط الذى هو العدل أن هذه الأشياء قبل مبعث نينا ومولانا عمد 
صلى الله عايه وسلم كالميتة لاحراك لما ولا انتعاش ونبينا و.ولانا مد صلى الله عليه وسل إذا بعث 
هو كالروح لما فترجع حرنئذ قالة ففالأرض ولا خفاء أنه عليه الصلاة والسلام هو الى أحيا الله 


وک AER‏ ف بعد عيسى عليه السلام الق دا واليقين والمدل بعد ما مدت وات ا وقوى 
المعالى متعلقة أى طالة 
لزائد على القام عحلها سوى الحاة وهذا التغلق فی أى 7 أقول 

لتلك الصفات كا أن قامها بالذات نفسى لها أرضًا . فان قلت جعلبم التعاق صفة البارى هل ذلك على سيل الحقيقة أو التجوز 
فالحواب جعل .ذلك على وجه الاجوز لاءلى سد الحققة لأنه وصف لاصفة ولكن الصفة لاقيام لما بنفسها بل تقوم بالذات 
فتكون صفتها صفة للذات من حث إن تعاق ا!قدرة مثلا كون الذات متعاق قدرته بكذا وقس على ذلك ( و ) الصفة الخامسة 
من المعانى المتعلقة ( السمع ) الأذلى (صفة) كالجنس فالحد يشمل جع الصفات ماعدا العم والبصر والادراك لأنه ( ينكشف 
عا ) أيضا ( كل موجود ) يعنى قدبما كن أو حادةا فصل حرج به العم لأنه يتعاق عا هو أعم من الموجود وهو ال الوم الشامل 
لامستحيل والممكن المعدوم وااسمع والبصر لايتعلقان مهما ( على ماهو به انسكشافا) زيادة إبضاح وبيان ( يباين سواه ضرورة) 
فصل ثالث حرس به البصر والادراك لأن هذه الصنات لما كانت غير متحدة الحقيقة فكذلك تعلقاتها غير متحدة الحققة 


لا بلزم من اجماعها فى متعاق واحد الامحاد لان كل صفة من هذه الصفات تعلقا ممصها ليس هو عين الآخر فاع فه زو الصفة 
السادسة من صفات العانى (ا[صر) الأزلى (مثله) يعنى مثل السمع فى جميع ماتقدم فى تعريفه وفى وجوب تعلقه بكل موجود 
قدعا كا نأو حادثا. وأورد على هذبن التعريفين لذ كورن ازوم الدور لتوقف معرفة كل واحد مهما على معرفة الآخر 5 ويجاب 
عا أجيب به فى صفة العلل بأن هذبن التعريفين اللذكورين لفظبان وقد صرحوا بأنه لابرد علمهما الدور فاعرفه وللسمع والبصر 
لقان أزلى وغير أزلى فالأزلى تعلقه بذاته وصفاته الوجودية فى الأزل وغيرالأزلى تعلقه بذوات الحوادث الكائنات كلها وجميع 
دفاتها الوجودية فما لابزال . فان قلت إذا وجب تماق السمعوالبصر بالموجودات والعلم قد تعلق مهايلزم إما تحصيل الحاصلأو 
اجتاع الثاين المتلازمين إن كان ماتعلق به السمع والبصر تعلق به العم وأما خفاء (۷)) بعض العلومات عن العم 
0 9 2 0 إن لى كن كذلكوكلاها 
| أقول لج الآن حقا يقينا إن انطلاق عنكمخير اك فان لم أنطاق عذكم إلى یی لم بتكم البارقايط إن م يكن 2-0 
E a A‏ عا الى : ا ا 2 ل[ محال فالحواب إا مختار 
وإن انطلةت ارسات به إل م فاذا ماجاء هو فد أهل الأرض العم ويديهم ویو نجهم ونوقدهم 5 0 i‏ 
عل الخطئعة واابر ثم قل إذا جاء روح الحق واليقين رشدک سکم ويذ كرك مجميع الخلق لأنه لاول 4 1 1 
| ليس يتكلم بدعة من تلقاء تفه وهمنى انطلاق عيسى عليه السام إلى أيه أى ربه عز وجل أ الالزامان 0 
| انطلاقه إلى محل رفعته وكرامته والاستراحة من‌الناس والتوجهبكلية القاب إلىااولى تبارك وتعالى aS E‏ 
وكونه رل ذينا ومولانا #دا صلی الله عليه وسم محتمل أن کون معناه أنه بتسبب فى ذلك 0 العلم آولا 
رغبته إلى الله تعالى وحتلى أن يكون معناه لما علم عليه الم لاة وااسلام أن بعث سيدنا و.ولان أل فتعلقانها كذلك كل تعلق 
تمد صلى الله عليه وسلم إن يكون بعد رفعه وتغيده عن الناس وأن رفعامن أمارات بعثه صلى الله | له حقيقة من الانكشاف 
عليه وسلم فأسند إرساله إلىنفسه مهذا العنىعلى سبل الجاز والله تعالى أعلم » ومنما ماجاء فی‌الز بور أا مخصه . فان قلتقدجمام 
من قوله تعالى خطابا لندينا ومولانا عمد صلى اله عليه وسلم تقلد أمها الجبار السيف فان ناموسك 
وشعرائعك مقرونة منبة عاك وسهاء.ك مساو نة والامم مرون بحتك ای بذلون لك حى دخلوا 
فى الإسلام طوعا أو.كرها أو يعطوا الجزية عنبد وم صاغرون » وف الزبور أيضا يول الله تعالى 


التعاقوصةا نفسا لاصفة 
وهو مالا تعقل دونه 
والسمع والبدمرموجودان 


لداود عله السلام سيولد لك ولد أدعى له أبا ويدعى لى ابنا ققال داود عل هالسلام الما بعث جاعل 
| السنةكى بعلم الناس أنه بثمر وهذا الولد الذى ولد لداود ده ااسلام مهذه الدفة الذكورة هو 

عيسى عليه السلام ولم بعث الله تعالى هدهجاعلا للسنة وخاء دا للبدعة وكاشفا لاغمة إلانبينا ومولانا 
مدا صلى الله عليه ولم فأعلم الناس أن عيدى عليه السلام عبدالله ورسوله وأنه لم يستتكف ااسيح 
أن يكون عبدالله ولا اللاتكة ااقربون وأنه ماكان لله أن يتخذ من ولد وما يشبغى لار من أن تخذ 
ولدا إن كل هن فى السءوات والأرض إلا ني الرحمن عبدا وأن مولانا جل وعز أحد صمد لم 
لد ولم یولد ولم يكن له كذوا أحد وقال أذعياء اى عله السلام حا كيا عن الله تعالى عببدى الى 
سرت به نفسى أنزل عليه وحى فيظهر فى الأمم عدلى .وصى الأمم بالوصايا ولا يضحك ولا سمع 
صوته فى الأسواق تح الءيون العور وسمع الآذان الهم ومحي اللوبالغاف وما أعطيدلاأعطيه 


فى الأز ل هن غر تعلق 
هما بذواتنا إذ هی 
معدومةف الأزلةالجواب 
أنهما تعلةا فی‌الأزل عا 
کانمو جودا وهو الذات 
الأزامةوصفاتها الوجودية 
فلم يكن المع والبصر 
غسير متعلقين ولا يازم 
جميع التءلةات(و)الصفة 


غيره أحمد محمد الله مدا كثيرا ثم أشار إلى بلده مكة فقال تفرحالبرية العطشا وسكانهامهللون الله ال ا 


رق ب O EE‏ 
(الإدراك) ع إدراك الشمومات وإدراك الممموسات اة لله زائدة على العم من غير جارحة ولا اتصال ولا حدوث وهذا القول 
لإمام الحرمين وإلى هذا القول أشار المصنف تفعنا الله تعالى به بقوله ( على القول به ) أى بثبوته له تعالى ( مثلهما ) يعنى مثل 
السمع والبصر فى تعريفه وفى وجوب تعلقه بكل موجود وأنه لاص عا اختص به فىالشاهد وفيه ثلاثة أقوال : القول بالكبوت 
كا ذهب إليه إءام الحرمين والقول باانفى كا ذهب إليه بعضهم لما رآه مازوم الاتصال بالأجسام » يى ويدخل فى العلم والقول 
الثااك وهو الختار عند الققين بالوتف فه إثباتا أو نفا (و) الصفة الثامنة من المعاتى المتعلقة (ال كلام الأزلى) أى القدم (وهو 
العنى ) كالجنس فى الحد بشمل حم..ع المعاتى التقدمة (القائم بالذات) العلية فيه رد على العتزلة القائاين بأنه لايقوم بذاته تعالى وإ نما 
مخلقه فى جرم من الأجرام تعالى الله عن قوم (المبرعنه) عن الكلام الأزلى (بأنواع العارات الختلفات ) فاذا عير عنها بالعربية 
فالقرآن وبالسريائة فالإتحيل وبالءرانية فالتوواة وال مى واحد وإن اختلفت الدبارات هذا معنى كلامه سبحانه وفيه رد علي 


الحشوية اله كلين إن کلامه حروف وأصوات قأئمة بذاته ودع ک لونه حروفا وأدواتا زعموا أنه فدے بل وزعموا أن المداد حادث 
فاذا كتب به القرآن صار نه قدا وهذا المذعب واضح الفساد إذ لاتعقل إلاحادثة لتجددها فالعدم بك با سابةا ولاحقا 
والقدم لابقبل العدم ع ولا لاحقا (النز:) أى المةدس المطهر (عن الإءض والكل) ها من أوص فااكلام الم دث وكلام الله 
قدم والقدم لابوصف باوصاف الحوادث وكفيته محبولة لک لاط بذاته لاعہط جميع صفاته والخروف إعا هى عارة 
عنه والعبارة غير المعبر عنه ذلذلك اختلفت باختلاف الألسنة ول تلف هو فروف القرآن حادثة والممير عنه ها هوالعنى القائم 
بذات الله قد فالتلاوة والقراءة والكتابة حادثة والقروء والمتاو والمكتوب قدم أى مادلت عله هذه القراءة والكتابة 
والتلاوة وكذلك ذكر الله تعالى ‏ (/غ8) فن الدكر حادث والمذكور وهو رب الماد قد وهو رب العزة فافهم 
( والقدم والتأخير ) س پڪ 
الظاهر أنهما متلا زمان 
وجمع بيما مبالغة فى 
اريه عن صفا تالحوادتث 


تعالى على كل شرف ويكيرونه على كل رارة ولا يضعف ولا يغلب ولا عيل إلى الهوى ولا سمع 
فى الأسواق صوته ولا يذل الصالين الذين م كالقصعة الفعئفة: ال وى الصاكين وهو دكن 
التواضعان وهو نور اله الذى لابطفاً ولا مهم حق شت فالأرض ححق وينمطع به العذر و إلى 
00 ْ توراته قاد الحلق » فانظر رحمك الله إلىهذا التصريع العظم ببينا ومولانا مد صلی اللهعليه وس 
( والسكوت والتجدد ) من غير ماوج هک قوله بوص الأمم فانه يقتضى البعث يهم ولم ثبت ذلك إلا لنبينا ومولانا مد 
E‏ ا | عايه الصلاة والسلام وقوله أحمد الله فهذا تمرح باسمه وقولهتفرسا ابرية العطشا وسكانها إلى 
بعد السكوت والسكوت | آخره فانه لاخفاء أن هذه أوصاف مك » وف حف أشعياء عله السلام لتفرح أهل الادية العطشا 
هوم قال السعد رك || ولتبتهج البرارى والفلوات لأنها ستعطى بأحمد عاسن لبنان وكثل حسن الدساكر والرياض فانظر 
الكلام مع القدرة عليه أ أيضا إلى هذا الله رع الواضح باسمه عليه الصلاة والسلام عا أ کرم الله تعالى به بلده مكة بسبب 
| رکه وجوده ونشأته فها وبعشه منها ومعنى كونها عطشاء أى من الرسل والأنبياء علمهم الصلاة 
رد لامحنى ( وسار || واللام فان لد معظمهم الشام قأعطى الله سبحانه ا کہ سعث أشرف الخلق منها صل الله عله 
أنواع التغيرات ) أى | وسل حاسن لنان أى الشام لأن انان من جداله » وفى صحف أشعياء أيضا عله السلام أتت أيام 
وجمع أنواع التغيرات ق الكل ثم قال لتعاموا يابنى إسرائيل الجاهلين أن الدى تسمونه ضالا هو صاحب النبوة تفسترون 
كالخرس والحدسة والآلة | ذلك على كثرة ذنويم وعظم غور وفى صحت حزقيائيل النى عليه السلام يقول عن‌الهعزوجل 
وما أشبه ذلك لأنه قدم | بعد ٠اذكر‏ معاصى بی إسرائيل وشبههم بكر مة وهى شجرة العنب ققال ل تلبس تلك الكرمة أن 
وما شدت قدمه استحال ْ قلعت . السخط ورى ہا على الأرض وأحرقت الام تمارها فعاد ذلك غرس غرس فالادية وف 
| الأرض البملة العطشا وخرجت من أغصانها الفاضلة نار أ كات تلك الكرمة حت لم يوجد فما 
غصن قوى ولا قذيب » فاعتير رحمك الله هذا التصر.ع العظم به عليه!'صلاة والسلام وبصفة بلده 
ش مكة والتصريح عا وقع له صلی الله عليه وسل مع الہود بنى إسسرائيل من مكينه تعالى له عليه الصلاة 
والسلام منهم بالقتل الذرييع والسى والإذلال لهم برب الحزية ويم بلاد الإسلام وقال.دانيال 
الى عله الام زف اللك مختنصر عن منامة رآ ها وطلبه أن مره ها وبتفسيرها قفال له 


(والاحن والإعراب) فيه 


عدمه و ذا يعم أن ليس 
معنى كلم اه موی تكلم 
أنه ادا الكلام له بعد أن 
كان سا کا ولا أنه بعد 


أن كله انقطع كلاه 
وسكت وإ( لى أنه دادال علهااسلام ہا اللاك رأتصنا بارع الخال أعلاه من ذهب ووسطه من فته ة وأسفلهمن محاس 
أزال بفضله المانع عن موسى عليه السلام وخلق له سمعا وقواه حت أدرك كلامه القدم وساقاه 


م منعه بعد ورده إلى ماكان قبلى سماعه كلاءه ( المتعلق) أى الدال لأن تعلق الكلام دلالة وله تعلقان أزلى وغير أزلى (عا ,تعلق 
به العلم) الأزلى ) من المتعلقات) وهی الواجبات والائز'ت والمستحلات ولابد من بان المع حت يمح دارا كنا فى التعاق 
ونج عله الفرق وبيان أن من عم أمرا بح بصح أن يكام به والمولیعالم عاکان وما يكو زومالا يكون فصح أن ع چا وبيان 
التفرقة أن تقال إن متعلق الككلام كدلالة 1ة تدل ل اواج كنوله تعالی ول هو الله أحد وآنة یدل عل المستحل كقوله تعالى 

لم یلد و بولك و 3 تدل على الجا زک له تعالىوالله حل وماتعماوان.ذان قات م فى أن ججميعماتءلق نه الم تعلق به الكلام أن 
الله فى زله' قد عل عدم إعان الكافر وقد أمره اكات قالكلام إذا إعا تعلق بالأمر بالاممان ول يتعاق بعدمه والعلرقد تعلق بعدمه 
والأمر به کشا DT‏ فهو إذا اعم تعلقا فالمواب 'ن متعاهات اكلام غر من صرة فى الأمر کا تقدم هب أنه 5 تعلق بترك 


الإعان فى الثال بطريق الأمر ققد تعلق بطريق الخير بعدم الوقوع وبطريق الوعيد فصح إذا قول أهل ااسنة إن جميع مايتعلق 
بهالعلم يتعلق به الكلام لخا ة) ونسأل الله حسلها. اعلم أن هذه ا'صفات ينحصر اكلام فما فىستة فصول فى دايل بو تما له تعالى 
وفى قدمهاوفقيامها به وفى حدوثها وفى وجوب وجودها وف تعافاتها بكل ماتتعاق به فالجوامع الأربعة جمع بالعلة وجمع بالللقمة 
وجمعبالشرط وجمع بالدليل » فأولها العلةوهى كون العام عالما ف الشاهد معلل بالعلم ومهما تلت کول حي معاوله لعلة شاهدا أوغائيا 
حقبتلازما » وثانها الحقيقة فهما تقرر شاهد حقيقة فىيحقق اطرد فىءثله غائبا وذلك نحو حكمنا يأ نحقيقة العالم من قام به العلم » 
وثالئها الشرط فهما ثبت كون حم مشمروط برط شاهدا ثم ثبت مثلذلاك غاثباوجب القضاء لكو نه مشعروطابذلك الثمرطاعتبارا 


بالشاهد وذلك علو حكمنا بأن كون الءالمعالما بشرط كونه حا » ورابعها الدليل فهما دلدليلعلىمدلولعقلالميوجد الدايل شاهدا 
أو غائبا بدونه كدلالة أفراد الشتقعلالشىء علىثبوت مأخذ الاشتقاق له وكدلالة الأحداث على الحدوث ولاشك أن هذه الأربعة 
دالة كلهاعلى ثبوت صفات المعافيلله تعالى » وأما قدمما فلا نهلوكانت أضدادها قدعة 


فلا تنعدم أبدا لأن القدے 
لايقبل العدم فيازم أن 
لايقدر وكذا فىغيرهافلا 


(9غ) 

وساقاه من حدد ورحلاه من فار فنا أنت نظر إله قد أجصك مسد إذ زل حجر من السماء 
فكسره وضرب رأس الصم وطحنه حت اختاط ذهبه وفضته ومحاسه وحديده ونفاره م إن الحجر 
ربا وعظم حت ملا الأرض كلها فقال له الك مختنصر صدقت فأخيرى بتأوياها فقال له دانيال عايه 


توحد العالممع أنه هو جود 


. .® ەا #6 5 ص eu.‏ 5 ع ٤‏ هذا خلف.وأيضا لوکانت ` 
السلام اماالصم وخر متلق فى اول الزمان وف وسطه وف احره فالراس من الذهب أنت أعها الملك حادثةلاحتاجت ف إحدائها 
8 8 ثة لا ی 
والفضة انك يعدك والنحاس الروم والحديد الفرس والةخار امتان ضعيفتان ملكيما امراتان 0 E‏ فار 
»شاا تہ ق ١‏ ول مم 


بالعن والشام والحجر النازل من السماء دن نى وملك أمته أبدى يكون فى آخر الزمان يغلب الأم 
كلها ثم يعظمحق علا" الأرضكلها كا مللأها هذا الحجر » فانظرهذا التصريع الج الطابق لسيدنا 
ونبرنا ومولانا عمد صلى الله عليه وسم فانه هو الذى بعث فى آخر الزمان وهو الذى نبوته وملك 
أمته أبدى إلى قيام الساعة إذ لانى بعده صلى الله عليه وسلم ولانسخ لشرعه الامريف مابقيت الدنيا 
وهو الدى بعث إلى جمييع الأم وظهر علما كلها وخلط بين أجناسها وجعلها على اختلاف أدياتها 
ولوا دا واحدا وعلىلءة واحدة إذ كلهم يقرءون الف رآن باغ ةالعرب وبها يصاون إلىغير ذلك وكلهم 


التسلسل والدور ويازم 
مرء_قدمها اوها وأما 
قيامهابه تعالی فلا مها لولم 
نهم به لكان تسيا إله 
وإلى غيره سواء فكان 


دون بدن واحد وهو دن عد صلى ألله عله وسم وذو دن الإسلام وبال لة فنصو ص الكت 
السابقة على ثبوت نبوة سيدنا ومولانا د صلى الله عليه وسلم وتعظم شأنه وإيصاء الأنبياء الماضين 

عله واشادم ذ ه وتعشرات الأخبار به لاتكاد تتصصر و ت رسالته وشرفه مادلق 
مع Dn fr‏ و 


تلزم أت لاتوجد ۷ له 
حك لأن إجابة الحم 


حائذ لددونغيره ر <یح 


مولانا تبارك وتعالى أجلى من الشمس وقد ثبت الإجماع على أفضاءته صلى الله عليه وسل على جميع بلا حم فاما أ وجبت الم 
الحاق وشواهد ذلك من الكتاب والسئة لاتكاد تنحدر ولابلاتت إلى من ابتدع وحاول غير ذلك لهددون غيرمعدنا بالقطعى 
ويكفيك as‏ وغاو بوا E aE‏ ما أجمع | أنهاقئمة بهءوأما وحدتما 
عله من التقدم لاشفاعة ١‏ لكر ی فى مواطن اوو الله تعالى هناك كدر والرفع 8 فلا أنه لوتسددت ل مخ لإما 


( ۷ - سنوسى ) أن تعدد إلى غير نهاية فيلزم ما لانهاية له عددا ف الوجود وهو محال أو إلى نهاية فيازم 

الحدوث والاحتياج إلى الخصص إذ ليس ابعضٍ الأعداد "رجح على بعض » وأما وجوب وجودها فل تلف العلماء رضى الله تعالى 
عم فى ذلك الخلاف فى كونها هل هى واجبة الوجود لذانها أو لموضوعها » فذهب الأقدمون إلى القول الأول وله استمرت 
نصوص ااغاربة من التأخرين كالمصنف وغيره » وذهب إلى الفول الثانى بعض الشارقة كالامام الفخر والبيضاوى والأولى ترك 
الاشتغال ذه الأشياء » وأما تعلقاتها بكل ماتنعاق به فلا مها لو تعلقت ببعضها دون بعض لازم العحز والافتقار إلى الخصص وذلك 
2 مذهب أهل الحق فى إثباتصفات العانى وأما العتزلة فقدا تفقت ومن تابعيممن أه ل الأهو اء على .با ووقفوا علىاتصافه 
تعالى بأحكامها المعنوية وقالوا حب أن يكون قادرا بنفسه مريدا بنفسه عالما بنفسه وهكذا إلى آخرها وقصدوا بهذا ااتنزه للمولى 
تارك وتعالى فاذام وقءوا فى نشويه فروا من القطر جاءوا نحت اليزاب واحتجوا هذيانات وخرائف هى أوهن من بيت 
المتكبوت والقوم باننهعوارم وماقل وك خير ثما كثر وألحى » وقد اترت محمدالله وحسنعونهصفات اله "ني وحاصاما أا تنقسم 
إلى أربعة أقسام قسم لاتعاتى بشى' وهى الحياة وقسم يتعاق بالممكنات تأثيرا وهى القدرة والإرادة وقدم يتعاق جميع الموجودات 


اسكشافا وهو الع والبصر وتسم بتعاق مجع أقسام الحم العتلى انكشافا ودلالة وهو الملم والكلام وأعم الصفاث 
فيالتء'ق العم وااسكلام فين متعلق القدرة والإرادة ومتعلق السمعواابصر ©.وموخصوص من وج مجتمعان فى الممكن الموجود 
وتنفرد القدرة والإرادة بالممكن المعدوم وينفرد السمع واابصر بالموجود الواجب وبين .:ماتى القدرة والإرادة والعلم وال كلام 
۶ وم وخصوص مطلق فالعلووااكلام بشتر كان مع القدرة والإرادة فىالىكن مطلقا وينفردان بالواجب والمستحيل وبين متاق 
الع والبصر واللم والكلام موم وخصوص مطلق يشترك الخيع فىالواجب وال از الموجوذ وينفرد العم والكلام بالممكن 
العدوم والمستحيل وبين متعاق القدرة والإرادة والسمع والبصر ومتعلق العلم والكلام عموم وخصوص مطاق العلل والكلام 
يشار كان القدرة والإرادة فالممكن ويشار كما .السمع والإصر فى الموجود الواجب وال از ويزيدان على#القدرة بالواجب 
والمستحيل ويزيدان على السمع والبصر بالمتحيل والممكن العدوم » وباججلة أن مسئلة اكلام ذات تشعب كثير وبحشمع البتدعة 
(۵۰) أصول الددين بعلم ال اوم لأجلهوقد قالبعض الهققين الح قأنادطو.لفمسئلة 
والإ كرام له حيث اجتمع الأولون والآخرون وجمينع الأنبياء والرساين واللائكة كلهم والقربين ٠‏ 
| وعم الخطب واشتد الهول وکل مشغول بنفسه خائف ھاب خلال الولى العظم جاث على ركبةيه لما 


»تشر شمر حتی قل إا ھی 
الكلام بل وفى امع 


صئاته تعالى بعد ماستين 


86 لك قلل الجدوى بدى فذلك اليوم من الخطر والهول الج ولا يتداس رحد فىذلك اليوم الهائل على مخاطبة الولى | 
لان كنه ذاتدتعالى وكنه , تبارك وتعالى فى رفع شی* ما زل سوىعيده وخام رسله وعروستملكته وسره' وإ كسيرها وسيد 


صفاتة مجو بعن العمل 
وعلى تقدير التوصل إلى 


شی دن معرقة الذات 


کل ما خلق الله تعالى صلی الله عليه وسلم فقول عند ماانتهى الناس إليه فى طاب الشفاعة إلى المولى 
تبارك وتعالى أنا للها ولامخاف ولاممه أمر نفسه ولا يتعتع ويذهب حت بدجد محت ساق العرش 
فةول المولى جل وعلا ارفع رأسك ياحد وقل يسمع لك واسأل تعط واشفع تشفع فانظر رحمك 
الله إلى هذا الخطاب العزيز ااشعريف:اللط.ف له عله الصلاة والسلام من مولانا تارك وتعالى 


فهو ذوقلا تكن التعبير عنه 


ااه أعم (والكلام) من 
حيثهو كلام (إنةسم ) 
يعنى ية وع (إلى قسمين) 
أى نوعين (خبر وإنشاء) 
ووجه تقسيمه إلى هذين 
فقط أن الىء إما أرنتف 
بتع مدلولهأوية عهمدلوله 
فان كان تابعا كان حبرا 


ذلك اليومالبائل الذىغضب فيهسبحاه غضبا عظما لم ,غضب قله مثله ولا غضب بعده مثل هكف 
وهو صرح فى المعنى بلا لزاع ولازيب ولا احتال ولا خفاء أنه لاأ كرم من نبينا وسيدنا ومولانا 
مد صلی الله عه وسل على الله تارك وتءالى وفى الحديث أنه صلی الله عله وسم أول من يقرع باب 
الجذة فقول رضوان خازنها من أنت فةول متمد فقول رضوان عله السلام بك أمرت لا أفتح 
لأحد قبلك أو كا قال وروى مامعناه أن النار عندما تسوقما اللاك الموكلون ما بالسلاسل حط 
بالخلق فى الحشر فاذا قربت منم بنحو حمسمائة عام تشمق علمم شهيقا عظما من كرا وتنفات منها | 
الأعناق إلى الممر طول العنق مما خمسمائة سئة له فم وأسنان من نار فيصل العنق إلى الجر ٠‏ 
ويزفر علمم ويشوق علمم شهيقا منكرا لاإستطاع سماعه وعلاً علمم ال ظمة ونارا زيادة على | 


ماهم فيه من الأهوال الجسيمة وبلتقط العنق الناس من الموقف ويبتلعهم ذلك العنق الطويل إلى ' 
جوفه وحنذ تمدو على الركب اللائكة القربون والأنساء والمرسلون على ميعهم الصلاة والسلام ' 


وإن كان متبوعا كان 
إنشاء قال مەن اه سعدالد ن 
(فالخبر) من حيث هوخير تعريفه (ما) أى الذى كانس شامل له وللا نشاء (عتمل) يعنى يقبل ( الصدق) 
ومو مطابقة الخبر للواقع (و) قبل (الكذب) وهو عدم مطابقة الخير للواقع فصل مخرج به الإنشاء كالأمس نحو قم والهى 
مو لاتقم والنداء نحو يازيد والعنى حو ليت لى مالا فأحج منه ويدخل فى الخير يسبب تقبيد احمال الصدق واا ذب (لداته) 
ثلاثة أقسام الأول ماحتمل الصدق والكذب مطاقا زى بالنظر إلى ذلك الكلام وبالنظر ازائد عاية وهو اللخير والعنى البربه 
مثاله قول قائل غير معصوم من ال كذب فلان من أهل الجنة وفلان من أهل النار فهذا الخبرحتمل لاصدق والكذب مطلقا 
سواء نظرنا إلى صورة نسبته أو إلى مادته ومعناه أو إلى الت كلم به والثانى مامحتمل الصدق والكذب بالنظر إلى صورة نسبته 
فقط مع قطع النظر الزائد على ذلك أما إذا نظرنا إلى زائدءلى صورة نبته فانه ينتئىعنهالاحمال وبحم له الصدق بلا شك ومثاله 
أخبار مولانا تعالى وأخار ر له علمم الصلاة والسلام كقوله "عالى إن التمين ف حنات ومر ومثله قوله صلى الله عامة وسل لانى 
«دی فان نظرنا إلى نی هذا الخير بقطع النظر عن زائد لذلك وجدناه؛ .شل الصدق والكذب وإن نظرنا إلى زائد عن ذلك 
وکو کون ار به الله تارك وتعالى ورسوله العصوم من الک ذب و الله عليه وسلم فانه إر تفع حكذ عن ددا الخير 


و ¢ 


العظيم احتمال الصدق والكذب وتحم له الصدق لاغر ومن أمثلة هذا الهم ماخر 4 من الأمور الضرورة اتداء كالواحد 
5 قدے والثالت مانحتمل الصدق والكذب 
بانظر إلى ذاته وصورنه شفط وإذا نظرنا إلىزائد على ذلك حم كذ به وارتفععنه احمهال'صدق ومثاله قول الممئزلة الارادة الأزاة 
اة علق بالكفر ولا بامءاصى وإتما تعلق بار ققط والمبد ماق أفعاله الاختيارة بالقدرة الى خلق الله فيه وعو ذلك من 
عة ادجم الفاسدة فان نظرنا إلى:فس هذا ابر فاله محت ل الصدق والكذب وما إذا نظرنا إلى رهان عءوم تعاق الإرادة الأزلية 
وموم ,تعلق القدرةاإسرمدية فانه يتعينالكذب لاغير ومث لهذا الخير لاف امعلومضرورة #والواحدنصف الأربعة وما أشه ذلك 
فقدظه رلك مذ افائد زيادة لفظ لذاتهفى ا تعر يف اذكو رلأنهلو أسقط لما تناول'اتعري ف إلا القسم الأول وهو مامحتمل الصدقوااكذب 
مطاة! ويكون حيذلذ هوجامع روج الق ين الآخرين منه ومخرج أيضا هذا التقبيد الإنشاء الذى»ة لى الصدقوااسكذب لامن 
حيث ذاته بل من لوازهه الخبرية فلولا هذا اننيد لكان التعريف غير مانع . (١ه)‏ ولما فرغ ون ار شرع ف الإنشاء فال 


1 1 الانشاء م دك 
383 ينهض إلى النار نبينا ومولانا مد صلی الله عليه ولم فيْجرها عن ااناس وبأمر هاا | (والإنشاء) من حر 
انشاء تعر شه ( ما 
ا ن قبل الله تہ لی اسم ی وأطعى وقد روى عنه علنه ااصلاة والسلام | هو ۽ 0 7 ( 
أنه قال أنا سيد ولد آدم ولا غر وأنا سد الاس وآدم فمن درنه حت لوالى بوم القيامة ولو كان كالجنس شامل له وغيره 


نه ف الاثنين أو انہاء؟ اول ها ل الاق الا دن عرثه لا رشه حا ث وداه وڏو 


النار حاكد نداء 4 


مومى وعيمى جيين ماوسعهما إلا اراعی » وبا اة قوت شرفهو ا فضليتدط جع الخلوقات كاد ژن ا أعالكلام الدى(لايحتمل) 
يكو نمعلوما من الدبن ضرورة > ث لاما اج إلى سرد دلل : :ی لال ( سدقاو) 
ولیس يمح فى الأذهان شىء إذا احتاج النهار إلى دليل لاقل ( كذ! ) فصل 


مخرج به الخير لأنه محدهلى 
الصدق والكذب لاف 
النظر (لذاته) أىلعورته 
وحققته » ومثاله الأءر 


تابوان : الأو ل قال الافتازائى فشر ح القاصدالدياية لبعد e‏ الإجماع على أنه صلى الله عليه وسل 
أفضل الأنداء والرسل علمم ا'صلاةوااسلام “ماختافو افىالأفضلبعده فقيل آدم عايه السلام لكونه 
أبا الببسر وقلى نوح عليه السلام لاول عبادته وعاهدةه وقبل إراهم عليه السلام أزيادة توكله 
واصطافائهوةلى موسى عايه 'اسلام'-کو نه كلم الله تعالی ونجيهوق لل عيسى عايه السلاما کو نەروے 


اللهدوصفيه ل( الثانى 4 قال الخ العارف باه ال ةت السالاك اارلي قدوة المفتدين, م الهتدين ححة 
الله تعالى أو عبدالله مد عاد ١‏ ره الله تعالى ورضى عنه فيرسائله فيمعنى الأفضلة الى ثبتت 
. بين الأندياء والرسل ومن فىمءناهم من الملائكة على جرهم الصلاة والسلام قال إا وقعت الأفضاية 
بینم حاف تعالی بأفضاية عة مهم عى بض لام ن أ جل = لةمو جب ةلذ لك و جدت ف الفاضل وقفدتمن الفضول 


37 محوقم واتعل والمى بحو 
لام مولاتفعل والاستفهاء 
بحو هل قام رد والامى 
حو لت الحبيب قادم 


. والميد أن فضل بعض عبيده على بعض وإن کان كل واحد منهم كاملا فى تمه بالغا من ذلاك الغاية 
الق تليق به منغير أن محمله على ذلك ودفيكون فم وذلك ماب له حق سيادتهوالاثيل بالسيد 
أمر :ظريى إذ لااو من البوا ث والأغراض واه تعالى مزه عن جع ذلك ثم إن الله تعالى أعلم هذه الأمثلة كلها لاتحتمل 
ظ عا خط يه هذا الس بالأنضلية فهذا هو الذى يظبر لى فى سبب وجود لأفذلية بين الأنبياء عا صدقا ولا كنبا لأا م 
و بوقوع ثىء فى الخارج ولابعدم وقوعه وليذا لامحسن أن بعال لقائلها صدقت ولا كذبت 7 زاد أضا ىتەر يف الإذثما 
التق د بقوله لدا ۾ خرجمنه القسمان الأخيران من أقسام ار الثلاةةال ىتقدءتف الخبرفا نكل واحد منهم! لاغ'ملالصدقو 3 
بل يتحتم ف الأول نما الصدق لاغبر وفى الثانى الكذب لاغير فلوا اة صر فى "عرف الإنشاء على قؤله ما لامحتمل صدقا ولاكذ! 
لدخل فه القسمان م 
القسمان لأمهما محتملان الصدق والكذب بالنظر إلى ذاتهما فهما إذا خبر لاإنشاء ويدخلف الإنشاء هذا القيد الأدر لشخص 
بأ كل الطعام ثلا إذا كان الآمر يمحل أى لابريد من الأمور كلا ولوس عنده مايا كله أصلا وإئا حصل له :جرد رياء وجوه 
قان هذا الأمر #تملى الصدق والكذب باعتار مادل عليه العرف من الإخبار بالا كل واب فيه وأما من حيث ذ ۶ء فلا حت لى 
صدقا ولاكذبا فلولا التةييد ,الات فى تعريف الإشاء رج هذا الأمر وتحرهءن الإنداء لحتل العدق واالكذب باءتار 
اوازم الخبر ويكون التعريف حيتاف غير جامع فد أصلحت هذه الزيادة طرد التعر.ف وعكسه فى الإ نشاء والخير وبال اتوفق . 
ولمافرغ من ال کلام على الخير والاذ'اء وأن ار مامحتملالهدقوالكذب شرع فى تعريف اله دق فتال (والصدق/عند هل السنة 


والنداء حو ياألله ارحمنا 
ويارسول اله أغثنا فان 


J f 


ن أقسام الخر وكون التعر ف رد غير ماع فبزيادة تفرد نق اعهال الدق والكذب بالذات حرج مله 


هو (عبارة عن مطابقة ) بن وات ( احبر ) الذى عرثته فما سق فى الأو ,اول ي الطالع فأما نةس 

الأمر فهو نفس ااشىء والأمر هو النىء ومعنى كون الذىء موجودا فىة س الأمر أنه «وجود فيحد ذاته أى ليس وجوده 
و تحققه وث.وته متعلها فرص فارض ولا اعشار معثير اه قلسدى قدار الراشدى وهلا حقدمة ة الصدق من حث هو وأما الصدق 
الواجب لار علوم الصلاة والسلام قلا بد أن کون مطابها لما فى نفشس الأمر ومطابها الاعتماد إذ استحل أن كو ذلك اه 
وسواء (وافق) الطابق (الاعتقاد) كقول السنى الله تبارك وتعالى خالق لأفدال العباد ولا أثر لقدرة العبد (أملا) يكونمواة!يل 
كان عخاانا لاعتقا. ه كأن يصدر ذلك انقول من ااعتزلى محضمرة أدل ااسنة على سيل التخنى لبدعة . فان قات ردعلى الحد ازوم 
الدور بأخذم ااصدق فتعر.ف الخير حرث قلوا الأير ما مت.لى الصدق واللكذب لذاته فالجواب أن التعرينين اذ كررين 
لفظان وقد صرحوا أنه لابرد عامهما الدور أصلا ولعدم اشتراط الطابقة الا تاد فىحققة الصدق أوأل أهل السنة قوله تعالى إذا 
حاءك ال هون لوا شد (9"ه) - إنك ول الله والله بعلم إنك لرسوله والله شد إن النائقين لكاذبون مع أن 


مائالوه عدق ولا ضر 

020250 5 > || الصلاة والسلام ولا رت ورعندى! دكار ذلك وأا أنعتقد سب وجود الأنضاة اتصاف اله صل 
8 الو م 3 "قات في رده نالفضول أو أن صة اا تندوسفات ااال کم وسو كاك 
ا رو رسف ولاسل من الوقوع فى سوء الأدب ومازلت قط أستثقل ماتواطاً عليه الم الاير هن العلماء 
ادي ٠‏ فا إلى | قن ت هولون إن فلانامن الأساء حا كذا وتال نتا كداودة زمابين الالتين اؤ قولون 
غير الشهود به ما تضمنته | إن كان احص بكذ افع د نبيناماه وأ عظم من ذلاككاةالوافى انفجار ا لاء من الحجرلموسى-ايهالسلامو! نفجار 
الشمادة .ن الحر عطابقة || الاء من بين أصابع ناوه ولانا دصل اللهعايه وسام ول فر قوا بين») سوى أن الحجر مألوف نه 
الستتهم انلو مم فوا أخبروا ق اجار الماء والأصابع لم يؤلف منباذلك حتى إن اس ال العصر الذى.لىرعصرنا نظم قصيدة طويلة 
به منالرسالة ولاشكأن ||| مليحةاستذبط هامن أحوال تناو ولانا ك صلى العا هول ومعجزاتهماواز نجميع معحزاتالأنبياء 
ميم الصلاةوالسلام وشريفب أحوالهم وسلك مسلا ماذ كرناه من الاين بين قدر ذينا ومولانا 


هذا ار الذى تضمنته 
وسل وغيره هن الأنماء ء علا م انصلاة والسلام ولتد أحسن ذلك وأساء أحسن 


الشوادةغيرمطابق للواقع رر دلى ا عليه و 
من حت ذلك الاستذاط وأ اء لما يفهم منه من النقص والاتمحطاط فان قالوا إن ذلك تما ضيه 


أفضلية شينا ومولانا دصل الله عليه وسل وانا هم من أن 3 ذلك والذى باضه أنضامته لانعرقه 
من تلقاء أنفسنا جلها ولاتفاصاها وإنما ندرف ذلك من آله عاءه الصلاة والسلاة لمإنالم نارف من ةله 
إلاأمورا ججملة لال حقائئقها إلامن فضله وأمورا تفصيلية رعا نعادها كةوله أعطيت كذا وفضلت 


فصح تكذيهم فه › 
وذهب الظام من العتزلة 
إلى أن السدق عبارة 
عن مطابقةالخير للاعتقاد 
وائق ماف نفس الأمر 
أولا » وذهب الجا ظإلى 
أن الصدق عبارة عن 
مطابقة الخبر للواقع مع 
الاعتقاد لذلك . ولما. فرغ من تعريف ا'صدق شرع فى تعر ف 
الكذب تقال ) و الكذب عدم مطابقة ) ا موافمة (الر) الذى عر فته ذه سبق (مافى نفس الأمر ) أى الو اقع (خالف الاد تقاد) 
كةول المعتزلى العبد ملق أنعاله الاختيارءة بالقدرة ااتى خلق الله فيه (أولا) يكون عالنا للاغتقاد كأن يصدر ذلك القول من السنى 
محضرة العتزلة على سبيل التخئى م.م وارتكاءه هذا الكذب الباح لدغوى الضرورة اليه ومن ذلك من يكره على النعاق بكاءة 
الكفر وقلهمطمأن بالإعان . فان قات التنافى بين لصدقوالكذب من أىبابهوقاتم نباب اس 'وى للتقيض لأن الصدق مطابقة 
الجر والكذب عدم الطابقة وكذا اتن فى الحاصل بين الأءانة وا ليانة من باب الساوى لانقرضلأنه قل والخاة عدم < ظا من 
ذلك فعاا عده.ة وأما على مافسر الصنف فى ااصغرى فم ى من باب تناف الضدين لأنه فسر الأيانة بفمل شىء واافعل وجودء 

واعلم أن #فسير أهل اق للعددق وال ب ليحصل الوثوق بإخيار الرسول عاده الصلاة وااسلام فى أحكامه ووعده ووعيده 
وأحوال الآخرة جلة وتقعيلا وتي باللرهان اقطنى صدته أى مطابقة أخاره لما فى نفس 


بكذا أو مامعناه هذا فاذا اع::د'ا أفضايته باخباره إيانا بذلك ووتفنا على ما أخيرنايه من ,عض 
البعض مماءةتضيه حكم الله له بالأفضلية ومن أبنلا بالاطلاع على كنه مايقتضيه ذلك الحكم منه ثم إن 
اقتصرنا علىذلك ولم نتحاوز إلى أن نتعرض لا لاس مايوجب وجود الأ ضلة من قبل نظرنا إلى 
ماأعطى من الآيات. وماطبع عايه من #اءد الصئات ومااتصف به من محاسن الحالات وما ققده غيره 


من 


مخالفت.! !ا فى تهس الأمر وانّه للوفق. ولا أن عردت ما .ق الد دق اعرف منه اام ق الوا ب فىحق الردلل عام ا'صلاتواللام 


الأمر للا لت اده وما ا حواز 


بدلالة العجزة النازلة من مولانا سرحانه مازلة قوله صدق عبدى ف كل مايبلغ عنى عرف هنا الأمانة ليعرف منه أيضا الأمانة 
الواجبة فىحق الرسل علهم الصلاة والسلام فقال ( والأمانة ) هى ااقدمة الثامنة وهى <تامها وعطفها على الصدق لما بينهما من 
الاشتراك والتلازم (حفظ) أى صون (جميع ) أى كل (الجوارح) جع جارحة وهی الكو اسب والأعضاء (الظاهرة) الأعيان 
والشاهدة وهى سبع السمع عفظه من سماع مالايليق كالغناء والقذف وغير ذلك والبصر محفظه من النظر إلى الحرمات كالنظر 
إلى محارم لاسامين والا-ان محفظه من الكذب والغيبة والأيمة وشهادة الزور والكلام القيح 9 الطلاق وغبر ذلك واليدان 
محفظهما ن لمس مالا جوز لمسه والسرقة والخيانة وضرب مالانحوز ضضريه ولو حيوانا والرجلان محؤظهما من السمى إلى الحرام 

كالمشى العاصى ولأ بواب الظلام إلالحاجة يقضما له أولإخوانه السامين والبطن محهئ'ه من أ كل الحرام إلاءند الضرورة والفرج 
محفظه منالزنا واللواط وإتيان الزوجات والإماء يوقت الحيض والتفاس () حفظ الجوارح (الذاطنة) كالقاب والعقل والصدر 
والفؤاد ومحتمل إطلاق المع الباطن تعظ) له كا فىقوله تعالى ربارجعون (#ه) 2 وإلافا باطنة هو عضو واحد وهر 
حك تح س ا | قري وي يدف هده 
ومذه ب أهلالسنةا نهمل 
المةل ( من الالمبس ) أى 
من الاشتغال تعلق بحفظ 


من الأنسياء علوم الصلاة والسلام من بعضهذه الأشياء كنا فىذلكمصيبين سالمين من سوء الأدب 
000 وأحبابه وإلا سو ء ا e‏ ازوما E‏ عله کا 
مصرا ولكنه عنزلة من هده هما مما yT‏ لم مجعله مولاءسببا فى وجود ْ 
أفضليته ولا جب أيضا أن+ط الفاضلءنمرتبته كاقالعليهالصلاةوااسلام لاتفضلوا بين الأنيياء ولا | ( ٠ى‏ ) مى 7 - 
“. . 5 1 ل . 5 9 5 ع5 8 س 1 و 
ميرو على مومى ولا يقولن أحسدك أنا خير من يونس إن متى والفضول أيضا لمحب أن یل أل عه أو رسواة عن 
لمفضواته علة لم يجعلها مولاه سببا وهو فقده مااتصف به الأفضل ولا بحب أيضا أن يفرق بينه الأمينوءا 177 م الرسول 
وبين الأفذل وم جا رسل الله عز وجل Es‏ إغا هو لحق الله ا 
تعالى لالم وقد لزعو الأدب معهم إلى سوء الأدب مع الله تعالى وهذا أمرعظم فهذا كلام حر 0 ی گرم ) كك 
إله 0 بصدده هن بان الأسماء الى ت ی الله تعالى 8 نسه مدا صلى الله عله 0 أوواحدا من أموال الاس َي 
أننائه ورسله علهم الصلاة والسلام لا هال فى بعتا إنه أشرف من عض من حث اسمة 3 اله تعالى واا كل بالشفاعة أو 
له بذلك وأما من حت ث لسمة غيره کا اذا ۳ی ذاث الشخص نفسه فلا شغى له أن لسمی نقسة بالدين أو بالتحسس ع 
إلا باسم العد ولا تار إلا ذلك کا قال صلى ا عليه وسلم خير ت بين أن اک ن نا ملكا أو امسا 9 ) أو ( می 
عا لرراواينا ووه عن لاسرا ور اس تن من التلاشى والعدم ( كراهة ) كالنفل بهد 
أشد نما سط مه اسم العد لتسمى به واحتاره وکون اسم العد من هذه ا و أثرف ائه كي فرض العصر و بعدالص 
الغا a‏ 
قال الشاعر : وكقراءةالقرآن فال ركوع 
والسحود ملا و می 
صاحہ اام NE‏ 4 


لاتدعی إلا باعدها فانه أشرف أسما في 
5 قال ولامعنى عاندى أم. لاعن قل ؤقوله على ان 0 ولد آدم ولا فر أى لانغرلی 


من ٠‏ الخالفة لاحد ه وأوحى 5 دن A‏ لأحد 4 وأرحى ه ED)‏ عند الما ( عدم E‏ ا الطوارح القلاء 0 ضد الأمانة إعدم حفظها ( أى عدم حفظ الجوارح الظاهرة والباطنة المتهد م ذکرها 
(دن ذلك) يعنى من الحرم وا1 -كروه ء وبالخحلة لاشك أن إطلاق المولى جلوعلا الأمر بالاقنداء -هم منغير تأمل ولا محث دليل 
باع على ألم معصومون من كل تخاافة وعيب فى الأقوال والأفعال والظاهر والباطن وقد ثبت إجماع أهل الحق علىأمانة الأنبياء 
والرسل علوم الصلاة والسلام وأنهم متزهون من ع العروب والآثام وأن أفضلهم وسيدم بل دو أفضل جع الخلائق سيدنا 
ونبينا وشفيعنا وه ولا ممد على الله عليه رس وعلى آله وحبه صلاة وسلاما أرجو ا فضلا من ااولى الكريم تبارك وتعالل 
و كراما م نكل هول وؤ نة فىحياتنا الدنيا وبعد ما ويوم دعث تعالى لفصل القضاء جميع الام . واا کان أحسن 
ماتدای به التوفق حت إله لعزازة قدره عند الله i‏ ره فى كتاءه إلا فى مومع واحد وهو قواه ا وما توفيق إلا بك 
وهن أورد هنا قوله تالى ذه إن أردنا إلا إجسانا وتوفةا وإن ربدا إصلاحا يونق الله بينهما مردود بأن ذلك توفيق دنوى 
والذى كلامنا فيه إا هو التوفؤق الأخروى ولم يتسكرر حم المدنف كلا ه به فة ل ( وبالله ) تبارك وتعالى لا بغيره ( التوفيق / 
التوفيق مصدر وفق عارة عن لق ١قدرة‏ واللقدور فى محل اعرد على موافقة أص الله تعالى وهو مبتداً وقدم ااصنف ال 


لإفادة الحدمر وفيه إشارة إلى أن ا.تصف بء قرلى . 


لإخاتة )4 وزال شه اميم حنما . معانى هذه الءةأئد كام وهى 


مامحب لله 'عالى وما إستحيل وما يجوز وما نجب لارسل وما يستحلل وما #وز تندرج تحت معنى لاإله إلا الله تمد رول اله 
دلى الله عليه وسلم وبيان ذلك أن معنى الألوهية اا اتفرد بها مولانا تبارك وتعالى هی استغناؤه تہ لی عن کل ماسواه وانتقار 


كل ماسواه إه فاندرج من الصفات الواجبة فيه أحد عدمرة صفة وهى وجوب الوجود والقدمواليقاء واللخالفة للحوادث والةام 


بالنةس والسمع والبعمر والكلام وكونه تعالی مرم وبصيرا ومتکاما وبندرج فى الافتقار الم ذكورتسع صفات وهىالقدرة والإرادة 
والعلم والحياة وكو + تعالى قادرا ومصيدا وعالما وحيا والوحدانية فهذا تمام 'عششرين صفة الت جب فى حقه تعالى واستازام ذلك 
استحالة أضدادها عليه تعالى وجاز ماسوى ذلك فىحةه تعالى » فقد اشتملت الجلة الأولى وهىلاإله إلا الله على أقسام الحم على 


الثلاثة الراجعة لله تعالىن ويؤخذ 


إسائر الأنياء والرسل 
واللائكةوالكتب السماوية 
والوم الآخر وما فيه إذ 
عليه وسلم پستازم تصديه 
فى كل ماجاء به ومن 
جل ماذكر بعلمنه أيضا 
وجو ب صدق الرسلعامم 
الصلاة والسلام واستحالة 
الكذب واالة علمم 
وجواز جرع الأعراض 
البسسرية التى لاتتقص فى 
م اتمهم العاية وهذه جملة 
أقسام الجسم "تى التمامهة 
بالرسل عا.م الصلاة 
«ملهما الشارع ارجة 
جما فى القلب مرت 
الإمانودليلا على الا تراد 
الظاهرى الا سلام ول 
بل من أحد الإعان 


مع العدرة علہہا إلا ءا وقد ص العاماء على أله لايد من فهم مءناها 


00( 
بالسيادة وإعا ال خر ل بالعيودية لأن الفخر أمر مذموم le‏ وهو الذدى نقاه صلى ان عاءه وسل 
وازه نفسه عنه ققال ولافخر خاف صلى اله عليه وسل أن ينسيه بعض من سمع أول كلامه إلى أنه 
افنخر نظ صلى الله عليه وسلم موضع الفتنة من قلوب السامعين فال ولأ فخْرٍ أى إا أعامتم 
بسیادنی 3ه وا بذلك ٠خزاتى‏ ومكانتى ولتقسوم بواجب حق ربى ولنعمل بأمره فى التحدث بنعمه 
وإشهار أهرها وإشادة ذكرها وقول من قال فى معنى الحديث إتما النخرلى بالعبو دية كلام لاأفيحه 
لأن العبودية سيا إليه وإلى غيره نسبة واحدة فان قالوا إنما عنى بذلك العبودية التق هى حاله 
ومقامه قلنا إا ,صح الفخر مها إن صح هن حيث كونها منة من الله تعالى عايه فان صح الاخر بها 
من هذا الوجه فل لايصح افتخاره بالسيادة وهى أيضا منة من الله تعالى عايه فالظ هرأنهعلهالصلاة 
والسلام نق التفاخر ااطلق ول حص ذلك سادة ولا غبرها کا قال صلى الله عليه و سم أنا سيدولد 
آدم ولا فخر وأنا حامل لواء الجد يوم القيامة ولا فخر وأنا أول هن تنشق عنه الأرض ولا فخر 


من الجلة الثانية وهى تمد رسول الله صلى الله عايه وسا وجوب 'التصديق 


وأنا أول شافع وأول مشفع ولا فخر وأنا أول من محرك حاق اللنة فأد<اها مع فقراء ااؤماين ولا 
فخر وأنا أ كرم الأولين والآخرين ولا فخر فبان لك مهذا كله أنإطلاقالأولية والأشرفيةفى.ءضش 
الأسماء دون بعض من غير نظر إلى ماذ كرةاه من تسمة الله تعالى ونسمية غيره قصورف اانظر اء 
بلفظه وقليل منه بالمعنى . ولي كن هذا آخر ماقصدناه‌من‌هذا الشمرح البارك إن شاء ا 
له على مامن به من بدء ذلك وإ امه نسأل الله سبحانه أن مله خالصا لوجهه الك رتافعا لاوالکل | 
من اجہد فى #صيله وم لايع مال ولا بنون وأن عله نورا يسعى بين أيدينا وأندهم إلى جنة 
عدن مع الآباء والأ.هات والإخوة والذرءة والأحبة ومن كان منهم فى الاغىوالحال ومن سركون 
جاه نبيه وأشرف خلقه سيدنا ومولانا مد صلی الله عليه وسل وعلى آله وحبه وسلم صلاة وسلاما 


نأمن هما فىكل موءان حاف فيه أمثالاا أهل الجرائم المذبون انتهى . 


رس 


ريدون ولو بطريق الأجمال وإلا ل لامع الذااق ا فى الخلاص من الل لود ف داد الاقتصاص والله أعلم و4 النوفق ٠.‏ 


تال مو لفه و ٠‏ هذا آے E EA‏ سادا وه لانا اامارف اله تعا! الث + الصف ألى عند الله مد ن سف ' 
وله وبر خر ن شرح سردا وهو باه تعالى الشخ لى ع بن و 


السنوسى الحسنى تفعنا إن تعالى به وبعلومه فى الدنيا والآخرة بحسب الإمكان مع كثرة الشواغل . 

وكان الفراغ دنه .وم السات سادس عشره ن شېر غرم لظم عام ٠١91‏ إحدى ونسعين واف من هحرته عليه ااصلاة والسا'م 
عر فنا لله خيرها وحير مابعدها وكفانا شرها وشر مابعدها واغةر نا ولواادينا ولأولادنا ولاخوانا على العموم وللشامخنا وع 
المؤمنين جاه ذاتك العلة وصناتك ااسرمدية وبأسمائك المرئعة اه تەك المصطن ال ار مسك أل الأرضل والسماء 5 اللهم إنك 


ہن رحم فارحنا رتك وا حم والدينا امين . 


۵۵ 


ھر س 
شرح صغرى المغرى لی عبد الله مد بن بوسف السنوسی 
١‏ 
ووه الوضوع 
؟ طط ةالكتاب 
ه فضل الصلاة والسلام على الننى صلى الله عليه وسلم 
۹ الواجب على الكاف أن عرف مامحب وما يستحيل وما محوز فى حق مولانا عز وحل 9 


وف حق رسله عل,م الصلاة والسلام 

۷ من ‌الص ات الواجة له تعالى : القدم والبقاء و الخالفة للحوادث 

1A‏ « «م د« « « : قامه نفسهء ومعی‌ذلاث 

٠م‏ « « هم « ٠‏ الوحدانة فى الذات والصةات والأنعال 

١ ١‏ 9 « « « : القدر: والإرادة المتعاقتان بكل ممكن 

D۴۳‏ 9« « 9 (: العم المنعاق مجميع الواجبات والجائزات والى:<رلات 
١ DD 2«‏ « «: السمع والبصر المتعلقان مجمي.ع الموجودات والكلام 

1 اس <للى فى <مه تعالى 2 والجاز أيضا‎ o 

۷ الواجب فى حق الرسل عام الصلاة والسلام : الصدق 

۸ « 9 < « (« « :الأمانة والتبليغ 

اعم كل ماأوم تةصا فى حقهم علميم الصلاة والسلام وجب بتأويله 

هع أفضلبة سيدنا مد صلى الله عليه وسم على حميم الأنبياء والمرسلين 


الجد لله الواحد الماعال » لزه عن الشبيه والثال » الذى تفرد بالءزة واطلال » وتوحد بالكرياء 
والكال » والصلاة وااسلام على سردا عمد الداعى إلى أشرف الخصال ء نقذ من ااضلال » البين | 
الحرام من اللال وعلى أصحابه وآله خر ل ورك اله عن النابعين واا العاماين إلى 
يوم لآل . 5 1 


وعد 0 فقد تم محمد الله وحسن توفيقه طبع كتاب 
شرح صغفرى الصغرى 
لاق عدا مدن ف النيوين احق 
١‏ ومبامشه 
المواهب اللدنية فى شرح المقدمات السنوسية 
لای إسحق إبراهيم الأندلبى 


مصححا معرفة لجنة التصحيح برياسة ااشخ أحمد سعد على 


* رببعالثالى سنة “18/8 م 
القاهرة فى بوم اليس | e‏ سنة ۱٩۳‏ م 


ملاحظ المطبعة ا 
جمد أمين عمران رستم مصطق ال جلى 


